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Resumo: O artigo apresenta um estudo dedicado a elucidacdo de alguns pontos de conver-
géncia e sobretudo divergéncia entre a posicdo do jovem Fink e a filosofia de Heidegger,
com o intuito ndo sé de oferecer as bases para colocar adequadamente a questao da relacdo
entre o pensamento de Heidegger e de Fink, mas também de ressaltar a precoce indepen-
déncia e autonomia filoséfica deste ultimo. Apds uma introducéo geral, serdo tratados os
seguintes temas: 1. O destaque filoséfico da Weltfrage; 2. Ontologia e fenomenologia; e (mais
resumidamente) 3. Teoria e praxis; 4. Ser e verdade; 5. Etica da autenticidade em Ser e Tempo.
Palavras-chave: Fink; Heidegger; Critica; Mundo; Etica.

Abstract: This paper aims to discuss the points of convergence and divergence between the
philosophical position of young Fink and Heidegger’s thought, with the goal not only of pro-
viding the basis for properly posing the question of the Heidegger/Fink relationship, but of
highlighting Fink’s early independence and philosophical autonomy as well. After a general
introduction, the following themes will be discussed: 1. the philosophical prominence of the
Weltfrage; 2. ontology and phenomenology; and (more briefly) 3. theory and praxis; 4. being
and truth; 5. ethics of authenticity in Being and Time.

Keywords: Fink, Heidegger, Critique, World, Ethics.

Resumen: El articulo presenta un estudio dedicado a dilucidar algunos puntos de conver-
gencia y, sobre todo, divergencia entre la posicion del joven Fink y la filosofia de Heidegger,
con la intencidn no solo de ofrecer las bases para plantear adecuadamente la cuestion de la
relacién entre el pensamiento de Heidegger y de Fink, sino también para enfatizar la inde-
pendencia temprana y la autonomia filoséfica de este tltimo. Después de una introduccion
general, se abordardn los siguientes temas: 1. La prominencia filoséfica de Weltfrage; 2.
Ontologia y fenomenologia; y (mas brevemente) 3. Teoria y praxis; 4. Ser y verdad; 5. Etica
de la autenticidad en el Ser y el Tiempo.

Palabras-Clave: Fink, Heidegger, Critica, Mundo, Etica.
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I. Introducgao

O titulo deste ensaio é uma evidente alusdo e réplica, como uma variacio do objetivo polémico do
ensaio inédito de Fink intitulado Elementos para uma critica a Husserl de 1940, no qual ele “acerta as con-
tas” com a filosofia do “mestre” que o guiara e acolhera em Freiburg, em 1927, e com o qual colaborara
diariamente por dez longos anos.! Todavia, a similaridade do titulo nio se limita a um simples propdsito
retdrico ou estilistico. Ela indica o esfor¢o de complementar e preencher uma lacuna na histéria e no
modo da recepcao da filosofia finkiana em geral e, sobretudo, de marcar a sua especificidade a respeito do
pensamento heideggeriano, aproveitando a atual renaissance internacional de sua filosofia. Depois de ter
ficado por muitos anos a sombra dos dois nomes principais da filosofia Friburguesa, Husserl e Heidegger
e, portanto, circunscrita a um pequeno circulo de especialistas, a filosofia de Fink estd sendo finalmente
redescoberta e colocada no centro de atencio do interesse e da pesquisa filoséfica, mas também interdis-
ciplinar, gracas & grande reverbera¢io que alcancou a edicdo (ainda em curso) de suas Obras Completas. A
obra de Fink tem sido reconhecida como uma fonte inesgotavel de questdes no campo da pedagogia, da
psicologia, das ciéncias sociais, da antropologia e, naturalmente, da filosofia, da cosmologia, e da environ-
mental-philosophy.

E notével, e em certa medida até mesmo ja explorada em diferentes vertentes tedricas, a posicao “di-
vergente” — ou “herética” (como diria Patocka) de Fink em relacdo a Husserl, sobretudo do jovem Fink, que
integra e radicaliza o projeto fenomenoldgico-transcendental a partir de uma perspectiva meontica.> Mui-
to menos evidente e discutida, contudo, é a posi¢io dele em relacdo a Heidegger, do qual Fink foi muitas
vezes considerado apenas um simples comentador, um epigono ou, no maximo, um ulterior “urbanizador”
da provincia heideggeriana.’ Na verdade, Fink sempre foi um pensador independente, o que se mostra de
forma muito clara também durante a primeira fase, ainda juvenil, de sua filosofia, situada em geral entre
os anos 1927 e 1940. A monumental correspondéncia de Husserl (cf. 1994a) pode documentar detalhada-
mente o reconhecimento, por parte do “pai da fenomenologia”, da independéncia e maturidade intelectual
do seu mais jovem assistente; o belo volume, que contém a correspondéncia entre Fink e Patocka (1999),
mostra com muita clareza, por outro lado, a imunidade questionadora com a qual ambos recebiam e co-
mentavam o desenvolvimento filoséfico de Heidegger, sobretudo no periodo pés-bélico.

O presente estudo ndo tem uma pretensdo exaustiva, que ademais seria irrealizavel no espaco de um
artigo; ele pretende apenas apresentar os pontos fundamentais da posicdo critica do jovem Fink em relacdo a
Heidegger. Estes serao, pelo menos em parte, temas fundamentais do debate que se frutificou entre ambos
nos anos seguintes ao término da Segunda Guerra, no contexto da reconstrucdo da Europa devastada, e
que culminou, de forma exemplar, no famoso seminério sobre Hericlito, realizado conjuntamente em
1966. Portanto, o presente estudo se limita explicitamente a fase inicial do pensamento de Fink, que pode
ser delimitada desde a chegada em Freiburg, em 1926, até a obtengédo da habilitagao a docéncia em 1946.

Ainda que a filosofia de Fink tenha tomado, apds a Segunda Guerra Mundial, um caminho que
podemos caracterizar como “dialética cosmoldgica”, e que ele, desde o inicio, tenha tomado uma posi¢éo
muito critica perante a filosofia transcendental de Husserl (como vérios textos daqueles anos demons-
tram) exigindo certa reformulacdo metddica (ou abertura conceitual) da mesma, os muitos anos de exer-
cicio cotidiano e ininterrupto do “filosofar-junto” (cuppirocogeiv) com Husserl — e com vérios expoentes
da escola fenomenoldgica* — permaneceram ainda um elemento determinante do seu pensamento, so-
bretudo gracas a um confronto firme e radical com os problemas fundamentais da fenomenologia e com
sua posicado na histdria das ideias. No mesmo sentido se expressa Van Kerckhoven em seu trabalho sobre
a VI Meditacao Cartesiana e sua implementacdo, afirmando que a colabora¢io entre Husserl e Fink “mostrou
claramente como, para a geracio mais jovem, a continua¢do da fenomenologia seria possivel unicamente
através de uma profunda transformacédo das suas implicitas pressuposi¢des operativas” (Van Kerckhoven,
2003, p. 16). Todavia, diversamente de Heidegger, que considerava a posicdo transcendental-egolédgica de
Husserl um filosé6fico “beco sem saida”, a egologia transcendental de Husserl era, para Fink, sem divida
uma “abstracdo”, mas “uma abstracdo necessaria e ndo apenas possivel” (Fink, 2006, p. 222). Esta inegével
diferenca de principio na implementacdo do questionamento filoséfico que distingue a abordagem de

1 Cf. infra a traducdo e a apresentacdo neste Dossié dos Elementos para uma critica a Husserl (1940).

2 Cf. Giubilato, 2017, onde tentei mostrar como a reformulac¢ao e o deslocamento do pensamento fenomenoldgico acontece a partir de
solicitacoes ja marcadas e presentes em Husser], e sobretudo seguindo o fio condutor da questio da liberdade (e da libertacao do dogmatismo
da “atitude natural”, dos preconceitos e do “aprisionamento no mundo pré-dado”), que Fink coloca no centro do seu pensar.

3 E notéavel a formulaciao de Habermas segundo a qual o projeto de Gadamer pode ser caracterizado como a urbanizacao hermenéutica de
Heidegger; cf. Habermas, 1987.

4 Pensemos, nesse caso, a estreita relacao de didlogo e debate filoséficos que Fink manteve com Landgrebe, Patocka e Heidegger; e
também a correspondéncia dele com Kaufmann, Mahnke, Cairns, Berger, etc.
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Heidegger da fenomenologia husserliana — e que ja pode ser observada claramente em Ser ¢ Tempo — nédo
impediu, entretanto, que Fink visse “na egologia, na ciéncia transcendental do ego e daquilo que pertence
a0 ego como sua parte essencial” (isto é, no sistema de correlacdo a priori do mundo e da subjetividade) o
Unico “ponto de perfuracio” possivel para o verdadeiro “significado existencial da filosofia” — que é, no
fundo, sempre um ato de “libertacio, uma acio e libertacdo individual do individuo” (Fink, 2006, p. 222).
Nesse sentido, é interessante notar, como ja fez Cristin (2012), o fato de que para Fink - i.e., para o jovem
Fink - o ponto de partida situado na “egologia transcendental” representava (sem deixar de lado uma
boa dose de ambiguidade) “o tnico solo concreto para a legitimacdo do conhecimento da fenomenologia”
(Cristin, 2012, p. 44). A ambiguidade reside justamente na limitacdo — positiva ou negativa? — da fenome-
nologia a uma egologia transcendental da vida de consciéncia, a qual deve certamente ser considerada
como um inicio, mas no sentido de um estagio provisério, que permanece ainda preso a uma inevitavel
“incompletude” ou “ingenuidade” filoséfica em relagdo aos problemas ulteriores, os quais dizem respeito a
totalidade da (inter-)subjetividade e (da origem) do mundo.®

A reflexao de Fink mostra, de fato, sua inata capacidade de oferecer uma visdo sindptica das ver-
dades individuais e ramificacoes especificas de uma filosofia — seja ela a de Heidegger ou a de Husserl
-, revelando o contexto geral essencial para além das separacdes e das segmentacdes. Se, durante muito
tempo, Fink foi considerado o intérprete nomeado da fenomenologia de Husserl, ou um filésofo & sombra
do pensamento de Heidegger, hoje temos uma vasta base textual, através das publicacdes mais recentes
das Obras Completas e dos estudos dedicados a Fink, para afirmar que ambas as visdes sdo nio apenas limi-
tadas e insuficientes, mas fundamentalmente incorretas. E no espirito de todas estas consideracdes que o
presente trabalho sobre os elementos para uma critica a Heidegger pretende ressaltar a peculiaridade e a uni-
cidade do pensamento de Fink, tracando o percurso por meio de um exame minucioso da sua precoce in-
dependéncia filoséfica e da sua efervescente imaginagdo. Parece-me que a rigorosa atenc¢do que o proprio
Fink dedicou a filosofia de Husserl e Heidegger, e que atualmente é ainda, em grande parte, dedicada ao
escrutinio da filosofia dos dois grandes fildsofos de Freiburg, deveria ser direcionada finalmente também
a riqueza conceitual e ao impulso inovador préprios de Fink.

Para realizar esta tarefa, referimo-nos principalmente as anotacdes privadas de Fink, disponiveis
nos materiais publicados nos primeiros dois volumes da phinomenologische Werkstatt (Fink, 2006; 2008),
mas também a vérios manuscritos ainda inéditos.® Entre eles se destacam, por sua relevancia e originali-
dade, em primeiro lugar a pasta Z-XXVI, intitulada “Mosaico”, que traz anotacdes dos anos 1938-1940, e
em seguida a pasta Z-XXVIII, na qual Fink apresenta teses desenvolvidas em coléquios e didlogos durante
sua estadia em Louvain (de 1939-1940). Para entender a relacio com Heidegger, sdo igualmente funda-
mentais as anotagdes reunidas na pasta MH-I, escritas no comego de 1939, i.e,, imediatamente apds sua
imigracdo a Bélgica, e que consistem em materiais preparatérios para a formula¢do de um artigo, infeliz-
mente nunca realizado, sobre a filosofia de Heidegger. Este projeto provavelmente resultou da atividade
de tutoria que Fink desenvolvia junto ao frade Kruno Pandzi¢ que, por sua vez, estudara com Heidegger
em Freiburg em 1938/39 e estava preparando a sua tese de doutorado sobre “O problema da verdade na
filosofia de Martin Heidegger” (publicada em 1942 na Universidade de Ljubljana). Fink chegou a elaborar
um esquema dos capitulos do trabalho e dos problemas a serem tratados. Mas ainda mais importante e
volumosa é a pasta Z-XXIX, que contém todos os materiais relativos ao projeto da “experiéncia ontolégica”,
projetada como a grande obra resultante do distanciamento critico em relacdo ao projeto husserliano,
mas que se confrontava igualmente com os legados metafisicos ndo apenas de Husserl e Heidegger, mas
sobretudo de Kant, Hegel e Nietzsche.” Esse texto deve ser considerado o verdadeiro ponto de coesdo entre a
primeira fase do pensamento finkiano (1927-1945) e a segunda (anos 1945-1975). Nele encontramos um
fragmento que expressa emblematicamente o espirito filos6fico independente de Fink, enriquecido pelo
didlogo e o confronto com varios pensadores: nem Husserl, “nem Heidegger, nem Hegel; mas posicao entre
estas unilateralidades” (Fink, Z-XXIX, 224a).

Il. O Destaque Filoséfico da Weltfrage
em um Comentario (quase) oculto de Ser e Tempo

O confronto de Fink com Heidegger se realiza sobre a base de um solo comum, que representa, ao
mesmo tempo, um aspecto de solidariedade na critica a Husserl. Esta solidariedade diz respeito, em pri-
meiro lugar, a concepgao husserliana do mundo e a sua colocagdo em questdo por meio da afirmacio de
que o mundo nédo pode ser considerado um mero “correlato” da consciéncia e que, portanto, a Weltfrage
nao pode ser colocada, em termos husserlianos, como explicitacdo intencional do mundo enquanto corre-
lato (relativo) da subjetividade transcendental (absoluta). Se a consideracdo fenomenoldgica fundamental

5 Com respeito a esse ponto cf, sobretudo, as consideracdes acerca da “superacao da ingenuidade filoséfica” em Giubilato, 2018b
(especialmente pp. 207 e ss.).

6 Os fragmentos inéditos, que estdo em fase final de revisao para a publicacdo (da qual tenho o privilégio de fazer parte na condicio
de editor) serdo citados segundo a catalogacdo estabelecida por Ronald Bruzina e apresentada no indice geral do primeiro tomo do
Phinomenologische Werkstatt (cf. Fink, 2006).

7 Cf.infra a apresentacdo da traducio dos Elementos para uma critica a Husserl, neste Dossié.
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proclama que o “residuo da aniquilacio do mundo” (através da epoché) é o ser imanente da consciéncia
absoluta “no sentido de que ele, por principio, nulla ‘re’ indiget ad existendum” (Husserl, 2006, p. 115), e que
portanto o ser do mundo nio é s6 “internamente dependente da consciéncia” (Husserl, 2006, p. 115) mas
também “mero ser intencional, [...] tal que tem o sentido meramente secundario, relativo, de um ser para
a consciéncia” (Husserl, 2006, p. 116), Fink (junto a Heidegger) concebe a filosofia como essencialmente
fundada em uma reflexdao sobre o mundo enquanto situacio fundamental e basilar (poderiamos dizer
também “apriori”) da nossa vida. A questio filos6fica do mundo e seu significado filoséfico ndo pode ser
considerada meramente como uma questdo secundaria e derivada da questio principal, a qual diz respeito
a consciéncia e suas estruturas. Esta posi¢do finkiana, coincidente com as inten¢oes desconstrutivas de
Ser e Tempo de Heidegger, fica ainda mais evidente se considerarmos o projeto finkiano-husserliano de
escrever uma “introducédo a fenomenologia” que tomasse por base a questdo do mundo, delineado pela pri-
meira vez em 1931 na forma do Esboco para a primeira se¢do de uma introdugdo a fenomenologia (Fink, 1988b,
p. 10-105). Nele, Fink pretende enfatizar o significado autenticamente filos6fico de uma interpretacdo da
vida natural do mundo. O questionamento daquele “ser-em-o-mundo” préprio do ser humano, que Hei-
degger define como constitui¢do fundamental do Dasein e como objetivo da sua analitica existencial é, na
verdade, segundo Fink, a tarefa primeira e central da filosofia. Em certa medida, a Welt-Frage esta para o
pensamento de Fink assim como a Seinfrage para o de Heidegger.?

A questdo do mundo, predominantemente negligenciada pela tradicdo e, sobretudo, ndo reconhecida
em sua importancia devido a sua suposta inquestionabilidade, é, de fato, a questdo fundamental da filosofia.
E isso fica evidente se lemos por exemplo o primeiro semindrio que Fink ministrou em 1946 na Universi-
dade de Freiburg, e que carrega o titulo (ndo fortuito) de Introducao a filosofia (cf. Fink, 1985). H4, nesse tex-
to, uma afirmacao enfética do pertencimento exclusiva do problema do mundo a filosofia, a0 pensamento
filos6fico, uma vez que a filosofia é a forma de pensar o mundo como um todo, em sua totalidade, a forma
de perguntar-se pela sua origem. Nesse curso Fink retoma e propoe novamente a ideia do despertar do
movimento filoséfico como uma “reflexdo sobre o mundo enquanto situacio fundamental” e reformula
esta tese no momento crucial em que cabia a ele, e a sua gera¢io, a incumbéncia e o dnus de reconstruir
a vida na Europa desmantelada pela guerra, de comecar a tracar o caminho conceitual para exercitar o
pensamento sob as condi¢cdes do dominio e dos limites da técnica.” Como escreve Fink: “apesar de toda a
grandiosa expansio do saber humano nas ciéncias, elas nunca chegam ao mundo. Por principio, a ciéncia
trata do ente, ou seja, do ente intramundano. A intra-mundanidade é o campo da ciéncia. Nao ha uma
ciéncia do mundo” (Fink, 1985, p. 96).!° Portanto, a captacdo conceitual do mundo era uma tarefa urgente
que cabia a filosofia, principalmente na época “da imagem do mundo”, em que “o ente na totalidade é
agora tomado de tal modo que apenas e s6 ¢ algo que é, na medida em que é posto pelo homem represen-
tador-elaborador. [...] O que distingue a esséncia da modernidade nio é que se transite de uma precedente
imagem do mundo medieval para uma imagem do mundo moderna, mas sim que o mundo se torne, em
geral, imagem” (Heidegger, 2002, p. 112-113). A vigorosa énfase finkiana em apelar para o status autenti-
camente filoséfico da questao do mundo - tanto nas obras dos anos 30 como no j citado esbogo para uma
grande obra sistematica da fenomenologia, e também nas licoes e textos do pos-guerra — coincide, sem
dudvida, com as intengdes (implicitas e explicitas) de Heidegger em Ser e Tempo. De fato, no magnum opus de
1927 Heidegger tinha definido a elaboracio da ideia de um conceito natural do mundo como “um desideratum
que de hd muito inquieta a filosofia, mas em cuja obtencio ela sempre malogra de novo” (Heidegger, 2012,
p- 165), pois embora “a riqueza de conhecimentos sobre as mais diversas e longinquas culturas e formas do
Dasein de que hoje dispomos parece tornar essa tarefa frutifera, [...] tal pletora de conhecimento leva ao
ndo reconhecimento do préprio problema” (Heidegger, 2012, p. 165). Heidegger determina assim a anélise
da existéncia no mundo e do mundo da existéncia como tarefa primeira da filosofia (e da ontologia fundamen-
tal que dela deve surgir); e, sobretudo nos §§ 9-11 de Ser e Tempo, Heidegger a separa dos campos cientifi-
cos tradicionais de pesquisa.'’ De fato, nas paginas 20-24 do Esboco para a primeira se¢do de uma introdugao

8 A partir deste ponto seria certamente interessante poder investigar tanto as diferencas quanto as analogias que perpassam o diagnéstico
heideggeriano da Seinsvergessenheit e a formulacao finkiana da Weltvergessenheit tipica do pensamento ocidental. Em Welt und Endlichkeit Fink
afirma que a abertura para o mundo que caracteriza a existéncia humana ¢, a0 mesmo tempo, um esquecimento do mundo, produzido
pelo “encobrimento através da constante ocupacio com os entes intramundanos”. Em Sein und Mensch ele afirma que vivemos “no modo
do esquecimento do mundo”, arrastados pela seducio das coisas. Nesse sentido, note-se que, durante os anos 40 e 50, Heidegger chegou
a identificar o ser com o mundo; cf. p. ex. a seguinte citacdo “a palavra de despedida da metafisica é a seguinte: ser ¢ mundo; [...] mundo é o
evento apropriativo, a diferenca” (Heidegger, 2018, p. 161).

9 No contexto da filosofia finkiana, a questao da técnica adquire importancia central ndo apenas para uma compreensao da filosofia como
pedagogia, mas igualmente para uma determinacéo do filosofar a partir de perspectiva cosmoldgica e como dialética (necessaria) entre
fenomenologia e ontologia (cf. Giubilato, 2018a).

10  Neste curso de 1946, intitulado Introducao a filosofia, Fink define a diferenca que subsiste entre o ambito intramundano e o mundo ele
mesmo como “diferenca cosmoldgica”. Sobre a concepgao finkiana do mundo como campo total e abrangente de aparicao para o intra-
mundano cf. Blecha, 1999.

11 Numa importante nota de rodapé, Heidegger se refere também a Filosofia das formas simbélicas de Cassirer reconhecendo alguns de
seus méritos, sobretudo na abertura para uma possibilidade mais origindria do questionamento do mundo através de uma analitica
existenciaria “que remete a horizontes abertos pela fenomenologia de Husserl”. Todavia, a investigacao do Cassirer permaneceria limitada
a oferecer “fios condutores mais amplos a etnologia”. Ou seja, embora reconhecesse a necessidade de um “um ponto de partida novo e
mais originério”, ela permaneceria vinculada ao Ambito dntico/antropoldgico da questdo do mundo. Sobre essa recusa de uma derivaco
antropoldgica do pensamento, fortemente presente tanto em Husserl como em Heidegger (cf. Coli et al,, 2019).
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a fenomenologia Fink, dialogando a distincia com Heidegger, forneceu um comentario fenomenoldgico
detalhado e de alguma maneira “oculto” sobre os §§10-11 de Ser e do Tempo. Que Husserl tenha notado esta
referéncia durante a leitura do texto proposto por Fink, parece-me questionavel e improvavel. Nenhum
de seus comentérios sobre o escrito da indicios disso, e suas notas marginais sobre as mesmas passagens
relevantes do Ser e Tempo (cf. Husserl, 1994b) sdo esparsas e de cardter geral. O que é certo é que durante
uma conversa com Fink e Dorion Cairns em 1931 - ou seja, quando Fink estava escrevendo o Esboco e
Husserl preparava as palestras sobre Fenomenologia e antropologia (cf. Husserl, 2019) a serem ministradas
no més de junho na sedes da Kantgesellschaft de Frankfurt, Berlim e Halle — Husserl notou amargamente
como nem Avenarius'?, nem Dilthey'’, nem ele préprio tinham sido mencionados em Ser e Tempo, lamen-
tando que a questdo sobre o “conceito natural de mundo” fosse considerada por Heidegger “as a matter of
common knowledge rather than something truly developed by these two philosophers [i.e. Avenarius and
Dilthey]” (Cairns, 1976, p. 63).

Para Heidegger, a questao da existéncia mundana do homem é eminentemente uma questao filosdfi-
ca. A analitica do Dasein, portanto, “precede toda psicologia, toda antropologia e sobretudo toda biologia.
Em relagio a essas possiveis investigacoes a delimita¢io do tema da analitica pode ser circunscrita de modo
ainda mais rigoroso, permitindo que sua necessidade possa se demonstrar ao mesmo tempo de modo ain-
da mais penetrante” (Heidegger, 2012, p. 147). Essa circunscri¢do tem por objetivo uma delimitacdo em
relacdo as disciplinas rivais da analitica existencidria, ou seja, aquelas disciplinas da época que estudavam
o ser humano no seu mundo. Elas eram principalmente a antropologia filoséfica de Plessner e Scheler, a
psicologia humanista do ja mencionado Dilthey e também a biologia, ou melhor, a biologia tedrica, que
naqueles anos tinha feito grandes progressos gracas a obra de Von Uexkiill. Diante dessa pluralidade de
perspectivas cientificas, Heidegger mostrava que “as questdes e as investigacdes sobre o Dasein até agora
levadas a cabo, ndo obstante sua fecundidade fatual, ndo conseguiram alcangar o verdadeiro problema
que é propriamente filos6fico e, por isso, persistem nesse erro” (Heidegger, 2012, p. 149). Evidentemente
ndo se trata de uma hierarquia de valores e posi¢oes; as “delimita¢des da analitica existencidria diante da
antropologia, da psicologia e da biologia s6 dizem respeito a questdo ontoldgica de principio” (Heidegger,
2012, p. 149): todas estas pesquisas e investigacdes cientificas seriam ainda baseadas nos fundamentos
da tradicdo da concepcio antropoldgica cléssica, cristd e da antiguidade, segundo a qual o ser humano é
primeiramente animal rationale e imago dei (cf. Heidegger, 2012, p. 64-67). Em relacdo a tais disciplinas que
tém a existéncia humana e a vida mundana como tépico, Heidegger afirma diretamente no inicio do §11:

A interpretacdo do Dasein em sua cotidianidade nao é, porém, idéntica a descri¢ao de uma fase pri-
mitiva do Dasein, cujo conhecimento pode ser empiricamente proporcionado pela antropologia. [...]
o conhecimento dos primitivos nos foi dado até agora pela etnologia [...] E esta se move, ja desde a
primeira “recepcdo”, sua estratificagio e elaboracao do material, em determinados conceitos prévios
e interpreta¢des acerca do Dasein humano em geral (Heidegger, 2012, p. 163).

O mesmo acontece nos casos da antropologia, da biologia, da psicologia e da sociologia, i.e., em to-
das as disciplinas auténomas que estudam o ser humano no mundo e que operam, porém, sobre a base de
determinadas pressuposicoes acerca do “humano” e, portanto, com base em “pré-conceitos ontoldgicos”
que lhe permanecem todavia ocultos. Ora, quando Fink aborda, em seu Esboco, a questdo da interpretacio
fenomenoldgica da vida pré-cientifica (aquilo que Husserl na Crise das ciéncias europeias chamara de Le-
benswelt, mundo da vida) enquanto fundamento e origem de todas as ciéncias e de todos os saberes huma-
nos - inclusive da filosofia! — ele afirma explicitamente que, para a interpretacdo da vida natural munda-
na e do modo natural, “nem a etnologia comparativa nem a pesquisa acerca dos primitivos seriam capazes
de uma contribuicdo qualquer” (Fink, 1988b, p. 20). E isso ndo se deve a uma opinido de que as ciéncias ndo
tenham serventia ou sejam em alguma medida “incapacitadas”, mas essa “inutilidade” se deve justamente
ao fato de que as ciéncias positivas — tais como, nesse caso, a etnologia, a antropologia, a sociologia e tam-
bém a psicologia cotidiana — se erguem e se desenvolvem a partir de certos “preconceitos e interpretagdes”
da vida humana e do ente em geral que, embora sejam equivocadamente tomadas como pressupostos
evidentes, sdo construcdes tedricas anteriores e formam a base fundante dos seus respectivos campos
especificos de pesquisa. Justamente por essa razio é que elas sdo chamadas “positivas”, ou seja, na medida
em que operam e se movem sobre a base de um positum, de algo que foi colocado como base e fundamento.
Mas no caso da dificil elaboracdo de um conceito filoséfico do “mundo natural” nio se trata, segundo Fink,
da “construcéo tedrica de uma esséncia ou de uma tipologia ideal de um conceito de mundo natural que,
enquanto invariante, fundamentaria todas as transformacdes histdricas e de todas as concrecdes faticas”
(Fink, 1988Db, p. 20). Essa formulac¢do nao s6 declara qualquer questionamento éntico do mundo como insu-

12 Na obra Der menschliche Weltbegriff (O conceito humano de mundo), de 1891, Avenarius escrevera o mundo tal como ele é vivenciado pelos
seres humanos antes de toda e qualquer instituicao cientifica, e portanto livre de toda camada cientifica de conhecimento. A obra foi lida e
estudada por Husserl a partir de 1902 (cf. Sommer, 1985).

13 Husserl recebeu diretamente de Dilthey, em 1911, a obra Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften (A constituicao do
mundo histérico nas ciéncias do espirito), e a estudou detalhadamente no outono do mesmo ano.
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ficiente, precisamente no sentido de que permanece preso ao nivel da intramundanidade, mas igualmente
assume uma posicdo cética diante de todas as tentativas cientificas de “querer deduzir carateristicas gerais
e essenciais a partir de dados faticos e, além disso, historicamente determinados da nossa vida no mundo”
(Fink, 1988b, p. 20)."* A mesma desconfianca referente a2 abundéancia de informacoes cientificas pode ser
encontrada em Heidegger, para quem a riqueza de conhecimentos sobre culturas e formas de existéncia
humana seria apenas um desvio — uma distracdo — da auténtica questio filoséfica (e ontoldgica). Como
afirma Heidegger, com uma formula¢io quase anéloga: “A comparacio de tudo e a tipificacdo sincrética ja
ndo dao por si mesmas um auténtico conhecimento-de-esséncia” (Heidegger, 2012, p. 165).

Afinal, para ambos os fildsofos as conclusdes sdo quase idénticas. Heidegger constata que “o dominio
do multiplice numa tabela geral ndo garante um entendimento efetivamente real do que foi ordenado”
(Heidegger, 2012, p. 166-167). Fink, por sua vez, reage a aparéncia superficial de compreensio que a mera
diversidade de conhecimentos sobre a vida natural traz: “uma interpretacio da vida mundana natural
que faca parte de suas pressuposicoes fundamentais pode muito bem apresentar uma enorme variedade
de formas concretas, mas permanece, a0 mesmo tempo, filosoficamente ingénua” (Fink, 1988b, p. 21). A
ingenuidade do sincretismo cientifico sé pode ser eliminada por meio do questionamento filos6fico. Mas
para uma verdadeira tematizacio filoséfica do mundo natural, livre de qualquer acumulacédo ingénua de
conhecimento cientifico, é necessiria uma reflexdo radical sobre o mundo enquanto situacao fundamental. As-
sim, para ambos os filésofos, embora por motivos diferentes e em funcéo de projetos filoséficos diferentes,
a colocacdo da Welifrage é a tarefa inevitavel e essencial da filosofia.

~

Ill. A Integracao da Ontologia Fundamental no Projeto
Fenomenolégico Transcendental

Sobre a base desta preocupagdo, compartilhada com Heidegger e que diz respeito a colocacdo au-
tenticamente filoséfica e radical da questao do mundo na fenomenologia, Fink péde dar um passo ulterior
em sua proposta filoséfica e operar, assim, uma verdadeira integracdo e incorpora¢io da ontologia fun-
damental heideggeriana no mais amplo sistema aberto da fenomenologia transcendental, desenvolvido em
conjunto com Husserl (e para além dele).

O primeiro ponto consiste em reformular a relacio mutuamente excludente entre “orientacio natu-
ral” e “orientacio fenomenoldgica”, sobre a qual Husserl havia fundamentado toda a fenomenologia, cons-
truida em oposicdo a pressuposicdo (constante e constantemente latente) do ser do mundo, a qual Husserl
se refere como a tese geral da “orientacdo natural”, & Ur-doxa da vida natural. Esta deve ser suspensa
[aufgehoben] na reducdo fenomenoldgica. E, portanto, a orientacio fenomenoldgica (ou transcendental)
realizar-se-ia justamente por meio de um consequente e absolutamente radical “colocar entre parénteses”
da validade da tese geral e de sua crenga ontoldgica no “ser” do mundo e das coisas “que existem”. O mun-
do enquanto totalidade do ente, ingenuamente intencionado enquanto algo pura e simplesmente posto,
transforma-se, assim, em “fendomeno do mundo”, seu “ser” se torna co-pertencente ao acervo fenoménico,
puro “correlato fenomenal” da consciéncia intencional.

Ora, segundo Fink, ndo se devia contrapor de forma absoluta a orientacdo natural a transcendental,
“orientacdes estas que pareciam excluir uma a outra. A verdade é que ambas estido essencial e indissolu-
velmente ligadas, envolvem-se reciprocamente e se referem uma a outra” (Fink, 2019, p. 38). A orientacido
natural, que é a orientacao essencial do ser humano no mundo

é o agregado [Inbegriff] das autoapercepcdes da subjetividade transcendental igualmente co-perten-
centes ao sentido da vida constituinte. [...] enquanto o ser do humano no mundo segundo todas as
suas modalidades, é um ‘resultado’ constitutivo e, enquanto tal, um elemento integral da prépria vida
transcendental. Por outro lado, a “orientacio transcendental” é ela prépria um acontecimento no
mundo pré-doado e pertence a vida psiquica real de um humano que ali filosofa (Fink, 2019, p. 38).

O que nos interessa nesse trecho é tanto 1) a reconducao da “orientacao transcendental” prépria da fenome-
nologia a facticidade da situacao mundana do sujeito encarnado, quanto 2) a reconducdo da “atitude natural” a sua
origem e procedéncia transcendental. O primeiro ponto sera tratado por Fink na sua teoria da “projecdo exis-

14 Nesse ponto da sua exposicdo, com uma formula¢do a qual foi dada pouca ou nenhuma importancia, Fink coloca em questao o mesmo
principio fundamental tanto da tentativa heideggeriana de pensar o ser (¢ 0 mundo) a partir de uma ontologia fundamental (ou seja, de uma
analitica existenciaria), como da abordagem do idealismo husserliano, ancorada na subjetividade transcendental. Ou seja: Fink esta colocando
em questdo aquela pressuposicdo comum a Heidegger e Husserl — certamente ndo antropoldgica, mas que poderiamos chamar de antrépica -
segundo a qual para pensar o ser, o mundo e a vida, é necessdrio primeiramente pensar o ser-humano, 0 mundo-humano e a vida-humana. Sobre a critica de
Fink as “tendéncias interiorizadoras” na filosofia de Husser] e Heidegger, voltaremos mais a frente, no ponto VII deste artigo. Aqui nos interessa
pelo menos realcar os sinais de um deslocamento do privilégio e da centralidade exclusiva do humano, que serd o tema de outras pesquisas
relativas a miopia e ao narcisismo do pensamento filoséfico que cré poder pensar a vida e o mundo s6 pensando si mesmo. A passagem ¢ a
seguinte: “De que tipo seria uma interpretacdo da visao mundana natural feita a partir de uma intengao filosifica universal? Toda a inseguranga do problema
que nos interpela é agravada pelas hesitacoes de saber se o papel paradigmdtico que provavelmente devemos inevitavelmente atribuir a nossa vida mundana nao
nos privaria, por principio, da possibilidade de inaugurar a dimensdo daquele incondicional historico, daquilo que comumente nos conecta” (Fink, 1988b, p. 20).
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tencial da reduc¢io fenomenoldgica” que “tem ela prépria sua situagdo mundana na qual emerge e na qual,
de certo modo, permanece” (Fink, 2019, p. 39). O segundo deve ser compreendido no contexto da teoria fe-
nomenoldgica da constitui¢do, que Fink entende primeiramente como mundanizagdo e finitizacao. O proces-
so constitutivo é, antes de tudo, nos niveis mais profundos da génese (temporal) origindria, o processo de
finitizacdo do absoluto no intramundano, ou seja, da constituicdo da correlacio mundana “sujeito-objeto”,
“ser humano - entes intramundanos”. A tese ontoldgica fundamental de Fink é que todo ser e todo ente,
i.e., o proprio mundo, é um resultado constitutivo, o resultado de um processo de constitui¢do. Entretanto,
deve ser fundamentalmente rejeitada a concepcido do “resultado 6ntico” como “produto de um outro ente”:
nao se trata aqui da cria¢do ou da produc¢do de um ente por meio de outro ente, mas sim da rela¢do primordial
entre origem e originado, entre absoluto meontico e o mundo existente. Nao é o caso de colocar “a subjetividade
transcendental de um lado e o mundo do outro, e entre eles acontece[ria] a relacio constitutiva; ao con-
trario, o devir da constitui¢do é a realiza¢do de si mesma da subjetividade constitutiva na realizacdo do
mundo” (Fink, 1988a, 49). De fato, para Fink o absoluto “é” s6 enquanto manifestacio (ou seja, enquanto
ser-constituido); para além da manifestacdo no ser, ele “ndo-é”, ou seja: é “me-on”, “ndo-ser”. Mas, outra vez,
ndo podemos pensar esta relagio entre origem e originado, entre constituinte e constituido, entre absoluto
e mundo (ser) em termos de uma relacdo cronoldgica como a producio ou criacdo intramundana: “nio é o
caso que temos primeiramente o absoluto que entio se manifesta (ou constitui o mundo) mas, ao contrério,
ele s6 ‘¢’ a medida em que se manifesta. ‘Constituicao’ significa, em dltima instdncia, manifestacao ou apa-
ricao do absoluto. ‘Fenomenologia’ = doutrina da aparéncia do absoluto” (Fink, 2006, p. 17).1

Se a orientacdo natural ndo pode ser simplesmente contraposta ao Ambito do transcendental e sepa-
rada dele porque é o resultado da atividade constitutiva da prépria vida transcendental que, no “agregado
das autoapercepcdes da subjetividade transcendental”'® se constitui no mundo e “se torna necessariamen-
te finita sob a forma humana” (Fink, 2019, p. 38), ou, dito de outro modo, se a orienta¢do natural é o resul-
tado ultimo do processo de “constitui¢iao do cardter mundano da subjetividade transcendental absoluta,
[...] da constituicdo de sua finitude, de sua “humanidade” (Fink, 2019, p. 33) - ou seja, da mundanizacdo da
via transcendental — entdo, a “ orientacdo natural” é, na verdade, um conceito transcendental. Este conceito
transcendental da orientacio natural se refere a subjetividade transcendental mundanizada e humanizada,
por assim dizer, “fora de si mesma”, que se encontra e se mantém no nivel do “ser-constituido de uma for-
ma definitiva” [Endkonstituiertheit] (Fink, 1988a, p. 194).

Ora, se a “atitude natural” é um conceito transcendental, ou seja, se ela é um resultado constitutivo,
entdo ela deve poder ser abordada e explicada justamente em relacdo a sua constituicdo, o que deve entio
ser feito a partir de um ponto de vista transcendental. Ou seja: a constitui¢do da atitude natural e do hu-
mano na sua naturalidade geral se revela como uma das tarefas principais e mais importantes da fenome-
nologia transcendental.'” Esta analise concreta e detalhada dessa situacio mundana, ou seja, a elaboracio
de uma teoria transcendental da atitude natural e da analise intencional da sua estrutura tipica representa,
para Fink, um primeiro tema do trabalho fenomenoldgico, “o qual deve necessariamente comecar com
uma determinada ingenuidade e sem se ocupar de inicio com o alcance da apoditicidade, [e] consiste em
expor as estruturas fundamentais da vida intencional em sua generalidade essencial” (Fink, 2019, p. 49). E
justamente porque “a analitica transcendental se vé diante da tarefa de esclarecer transcendentalmente um
mundo ji acabado, de torna-lo compreensivel segundo suas estruturas tanto eidéticas quanto faticas, é que
ela deve questionar as multiplicidades constituintes retrocedendo a partir dos objetos e das unidades in-
tencionais enquanto resultados constitutivos” (Fink, 2019, p. 41). Para fazer isso, em sua tese de doutorado,
Fink propde duas possibilidades de elaboracao: a primeira refere-se a posi¢ao de seu orientador, Husserl; a
segunda a ontologia fundamental do seu coorientador, Heidegger:

1) Podemos:

(...) uma vez em orientagio transcendental, por primeiramente em pratica uma tipologia e doutrina
eidéticas do mundo dado, sempre tematicamente orientado ao sentido idéntico e, em seguida, trazer
a luz o universo do sentido intencional enquanto tal nessa estrutura de identidade. Essa é uma pa-
rafrase rudimentar daquilo que Husserl indicou como sendo a ‘estética transcendental na esteira do
uso terminoldgico feito por Kant (Fink, 2019, p. 42).

15 Sobre a fenomenologia enquanto doutrina da aparéncia do absoluto cf. Giubilato, 2019.

16 A questdo das “auto-apercepgoes” (p. ex. de mim mesmo enquanto ente no mundo, sujeito consciente e independente que compartilha
“’0 mundo” com outros similes) circunscreve para Fink uma tematica central e delimitada da pesquisa constitutiva; melhor dito: de
alguma maneira todas as questdes constitutivas sao contidas na problematica das auto-apercepcdes! Todavia, nesse ponto especifico a
fenomenologia husserliana mostraria suas carncias metodoldgicas, dado que elae trta s marginalmente da teoria constitutiva das auto-
apercepcoes. Diante dessaFrenttisfacao, Fink propoe, uma vez mais, uma integracéo e radicalizacio da perspectiva husserliana, apontando
a necessidade de pensar a constituicio ndo s6 da objetualidade [Gegenstinde], mastambém das in-stancias [Instinde] e das circum-stancias
[Umstiinde], que dizem respeito & mundanizacao e finitiza¢ao do transcendental no mundano, ou seja & constitui¢ao da mundanidade e da finitude
(cf. Fink, 2008, 276).

17  Desde uma perspectiva husserliana, as pesquisas e as interpretaces do mundo pré-doado e da sua constituicao (cf. Husserl, 2008) se inserem no
projeto de uma “ciéncia do mundo da vida”, que remonta aos anos 20, e no qual Husserl, sob o titulo de “estética transcendental”, pretendia
desenvolver uma ontologia e uma fenomenologia eidética do mundo concreto, experienciado diretamente, praticamente e intuitivamente,
e das suas estruturas fundamentais.
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2) A segunda opcao diz respeito a elaboracio preliminar “da totalidade da ontologia mundana em
sua arquitetonica alicercada de modo essencial. [Mas] toda asser¢io mundano-ontoldgica sé dispoe de seu
sentido filoséfico a medida que fornece os fios condutores transcendentais” (Fink, 2019, p. 42). Esta frase
se refere, evidentemente, a ontologia fundamental de Heidegger, que Fink considera, porém, em funcio
e dependente de uma investigacdo transcendental, pela qual ela teria que fornecer “os fios condutores”,
“indices” constituidos dos processos constitutivos. Ou seja: se a atitude natural deve ser considerada, na
verdade, um conceito transcendental e representa, portanto, o resultado constitutivo da mundanizacao e finiti-
zac¢do da subjetividade transcendental (ou do absoluto) na concretude da intra-mundanidade, entdo a ana-
litica existencidria de Ser e Tempo — enquanto interpretacdo do Dasein e sobretudo enquanto interpretagiao
do “ser-em-o-mundo” e das suas estruturas fundamentais como constituicdo ontoldgica fundamental do
Dasein mesmo — pode ser considerada por Fink como a elaboracio do ponto de partida da filosofia, ou
seja, como indagacdo e exposicao dos “fios condutores” para a subsequente pesquisa constitutivo-trans-
cendental — que Heidegger, notoriamente, nio realiza e nao pide realizar. A dimensdo que Heidegger omite
seria justamente a do cariter de “resultado”, de “ser-constituido” da facticidade; a sua “hermenéutica da
facticidade” careceria, portanto, de toda uma dimensdo que fenomenologicamente nido pode ser negli-
genciada e que se pergunta pontualmente pelo processo de formacédo e pela génese constitutiva da Befin-
dlichkeit, da situacdo mundana. A cegueira Heideggeriana pela “constituicdo” (cf. Fink, 2008, p. 122) lhe
impediria precisamente de ver a intra-mundanidade como dimenséo ontoldgica constituida e, portanto,
“derivada”. Heidegger ficaria preso assim, irremediavelmente, na ontologia fundamental do Dasein e na
sua temporalidade, sem poder dar o passo ulterior deste “ser e tempo” até o “tempo e ser; [... a] diferenca na
transcendéncia, o ultrapassamento do horizonte como tal, o voltar-se em direcdo da origem” (Heidegger,
2012, p. 133).

Este desideratum heideggeriano teria que permanecer irrealizavel na medida em que Heidegger nio
ter podido ver que “a origem” nio é “o ser”, mas justamente “a relacao do absoluto com o ontico” (Fink,
2006, p. 269), ou seja, a relacdo do constituinte com o constituido, do transcendental com o mundano, do
pré-ser com o ser. Portanto, os existencidrios de Heidegger (o “encontrar-se” [Befindlichkeit], a “compre-
ensdo” [Verstehen), a “dejeccao” [Geworfenheit], o “discurso” [Rede], etc.) — que tém a funcdo de “deixar visi-
vel de maneira fenomenicamente suficiente o cotidiano modo-de-ser [e a] a plena abertura” (Heidegger,
2012, p. 421) do Dasein e do ser-no-mundo, ou seja, sua constituicdo ontoldgica fundamental — devem
ser integrados, na verdade, & questdo da “finitizacdo” ou da “mundanizacdo” na finitude da subjetividade
transcendental infinita e absoluta, precisamente através das estruturas da “autodeterminacéo, impoténcia,
abandono e submissdo” (Fink, 2008, p. 276) da existéncia humana no mundo. A cegueira heideggeriana
pela “constituicdo” seria, portanto, em todas suas consequéncias — p. ex. a falta de uma adequada linguagem
e conceitualidade medntica para pensar a origem e a procedéncia ndo-6ntica, mas medntica da finitude — a
maior causa da interrupcio de Ser e Tempo. Como afirma Fink: “o que Heidegger chama de analitica exis-
tencidria, ou seja, a clarificagdo do Dasein relativamente as suas estruturas apriori (como ‘mundo-ambien-
te’, ‘dejeccao’, ‘projeto’) nada mais é que a elaboracdo do ‘ponto de partida da filosofia’ [...] a elaboracdo
fenomenoldgica da ‘orientacdo natural” (Fink, 2006, p. 44).

Esta integracao da ontologia fundamental no projeto meontico-transcendental de Fink traca uma
importante demarcacdo com relacio a Heidegger, cujas consequéncias se reverberam também sobre ou-
tros temas de debate e confronto entre os dois filésofos. Embora todos estes nicleos tematicos merecam
seguramente uma atencdo especifica e uma elaboracao detalhada, uma vez que dizem respeito a totalidade
da filosofia tanto de Fink como de Heidegger, vamos elencé-los brevemente com o intuito de assentar
alguns fios condutores para futuras pesquisas e ainda, num sentido mais pedagégico, de estimular a inves-
tiga¢do, todavia in fieri nesse ambito.

IV. Teoria e Praxis

Uma das mais importantes obje¢des criticas que Fink formula, na ja citada pasta de manuscritos
MH-I - a que contém varias anotacdes sobre a filosofia de Heidegger para um artigo planejado e nunca
realizado - diz respeito aquela que Fink denomina como sendo uma “teoria emocional da compreensio”
(ou “emocionalismo”) de Heidegger. Segundo esta ideia, a teoria, o conhecimento teérico e a compreensio
explicita do ser e do mundo, seriam fundadas na prdxis enquanto modalidades originarias de estar situados
no “trato” e em “relacdo” com o mundo. Esta fundamentacio da teoria na originareidade do commercium
pritico do Dasein com e no mundo e, por conseguinte, a concep¢ao da compreensido conceitual e do conheci-
mento tedrico como modos de ser secundarios e derivados, fundados em uma pré-compreensao pré-conceitual
e pré-predicativa do ser e que apenas acompanham a rela¢do pratico-manipulativa com o mundo, acarreta-
riam, segundo Fink, um total desentendimento da verdadeira esséncia da theoria.

De fato, dado que a “mundidade” do mundo se abre, segundo Heidegger, no “mundo-circundante”
a partir do “trato de ocupac¢do” com o “mundo da ocupag¢io” e com os “instrumentos”, os “utilizaveis” que
vém de encontro ao Dasein a partir do “daquilo em que a ocupacao se detém” — ou seja, sempre no interior
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de um “contexto-de-conjuntacio” (Heidegger, 2012, p. 401) —, no §13 de Ser ¢ Tempo Heidegger desenvolve
um breve compéndio fenomenolédgico-descritivo do “fendomeno do conhecimento” enquanto um possivel
“modo-de-ser do Dasein como ser-no-mundo” (Heidegger, 2012, p. 291). O que se mostra na “constatacdo
fenoménica do conhecer ele mesmo” é que este “é previamente fundando em um ji-ser-junto ao mundo
que constitui essencialmente o ser do Dasein” (Heidegger, 2012, p. 291). E este estar ji sempre junto ao
mundo que carateriza o Dasein em sua constituicdo ontoldgica nio é “um ficar boquiaberto” olhando a
pura subsisténcia, observando as coisas inertes, os objetos intencionais da consciéncia observadora. Ao
contrario, o ser-no-mundo é essencial e primeiramente um ser-pratico, é a ocupagdo com o mundo e a
preocupacao com os outros; e nesta ocupagdo préatica origindria, neste commercium pratico e manuseante
“o ser-no-mundo como ocupagio é tomado pelo mundo do que se ocupa” (Heidegger, 2012, p. 191). O
mundo tem “o cardter da familiaridade que nao surpreende” (Heidegger, 2012, p. 305). Afundado na ocu-
pagio, o Dasein se identifica e, por assim dizer, se assimila ao mundo que o circunda, no qual “as coisas”
ndo sdo puros e simples “objetos”, coisas “simplesmente subsistentes” [Vorhandenheit], mas instrumentos
utilizdveis [Zuhandenheit] e ferramentas [Zeug] nos quais se realiza esta relacdo originariamente pratica,
técnica e manuseante com o mundo.®

Para que, sobre a base desta relacdo pratica com o mundo - a qual representa evidentemente sua
“compreensio pré-conceitual e pré-tedrica” — possa se instaurar o modo-de-ser do conhecimento teérico
e da compreensdo conceitual — o qual Heidegger chama também de “determinacao considerativa do sub-
sistente” (Heidegger, 2012, p. 191) — é necesséria, segundo ele, certa deficiéncia, ou seja, uma interrupcao da
relacdo pritica com o mundo, “do ter de se ocupar do mundo” (Heidegger, 2012, p. 191). Notoriamente,
esta interrupcido do trato pratico com o mundo, que transforma os instrumentos utilizaveis e as ferra-
mentas (ta pragmata) em simples coisas (res), em objetos de observacdo e contemplacio, serd discutida por
Heidegger no §15 de Ser ¢ Tempo, por meio do famoso exemplo do martelo e da “interrup¢do” que pode
afetar seu manejo normal. Porém, o que nos interessa aqui é sobretudo a questdo de que, ao se abster de
toda relagdo pratica com o mundo, “ao se abster de todo produzir, manejar e [todos os] comportamentos
semelhantes, [e] sobre o fundamento desse modo-de-ser em relacio ao mundo, os entes do-interior-do-
-mundo que vém de encontro agora se fazem encontrar somente em seu puro aspecto (eidos)” (Heidegger,
2012, p. 191). Dessa abstencao surgiria a possibilidade do conhecimento abstrato, do mero “olhar para o
que assim vem-de-encontro”, da teoria enquanto “observacido destacada”, do puro theorein.

Mas é realmente assim, como uma privac¢ao da dimensdo originaria e da imediaticidade da vida, que
a teoria deveria ser concebida? E o conhecimento conceitual, o comportamento tedrico, é realmente “um
puro olhar-para”? (Heidegger, 212, p. 213). Em primeiro lugar, com esta interpretacio da theoria como
modalidade derivada e deficiente da praxis originaria, Heidegger deixaria gravemente indeterminado, se-
gundo Fink, o modo de ser das coisas na sua substancialidade [Vorhandenheit], no seu ser-em-si [Ansich-
sein], para além de toda integracio na modalidade manipuladora do “ser-para” o Dasein. A essa hesitacio
corresponderia, anota ainda Fink, uma indetermina¢do e uma total desconsidera¢do (pelo menos em Ser
e Tempo) da natureza e do ser da natureza, dado que Heidegger parece mesmo considerar a concepgao da
“subsisténcia” em grande parte como sendo apropriada. Para além da esfera de ilumina¢do da mundani-
dade do Dasein, as coisas sdo simplesmente “coisas naturais”, circunscritas a mera presenca e deficientes
de qualquer conexdo prética de referencialidade. Quando falta o ser-no-mundo do Dasein e se ausenta a
abertura do mundo-ambiente fundada na ocupacio prética dele, ou seja, fundada na constitui¢ao ontold-
gico-existenciaria dltima da Sorge, fica sé a materialidade indiferenciada, “o homogéneo espaco-da-natu-
reza; [...] o mundo perde o que tem de especificamente ambiental e 0 mundo-ambiente se torna mundo-
-da-natureza” (Heidegger, 2012, 327). Este recurso ao cardter meramente passivo e “material-organico” da
natureza estender-se-ia desde os primeiros cursos no comeco dos anos 20 até os Semindrios de Zollikon dos
anos 60, embora seja parcialmente mitigado pela consideracio, no contexto onto-histérico da discussao
do “primeiro comeco” grego, da physis enquanto a-letheia."

Porém, a interpretacio de Heidegger da teoria opera também com a tacita pressuposicao de que o
objeto da teoria seja 0 mesmo ente que é objeto da ocupagio, todavia em uma atitude justamente “deduzida”
e derivada de uma priva¢io determinada. A consequéncia seria ndo sé uma indevida “nivela¢do” do ente,
do conceito de “ente” — correspondente, per oppositionem, a nivelacio husserliana do ente ao simples objeto
intencional — mas igualmente a ideia segundo a qual abrir-se-ia, na ocupacdo pratica, “uma maior ampli-
tude e plenitude ontoldgica” (Fink, MH-1, 21a) e que, na teoria, por sua vez, aconteceria um “empobreci-
mento” do ente, uma espécie de esaurimento da sua riqueza originiria. A polémica de Heidegger contra
a atitude tedrica, embora possa ser compartilhada por Fink no que diz respeito a dentincia da restri¢ao
objetual-intencional em Husserl, pretende evidenciar uma fantasmagérica “maior proximidade ontol4gi-
ca” da orientacdo ndo-tedrica, ou seja, pratico-manuseante. Nesse caso, a “indiferenca tedrica” parece ser
algo mais facil, mais “leve” e menos comprometedor (com o nosso “ser-mais-préprio”) e, enfim, algo nao s6
artificial mas também artificioso, decorrente do desistir e do abandonar a primazia da pratica.

18 Naturalmente, 0 Dasein ele mesmo ocupa uma posicdo externa, ou final, na concatenacdo dos meios: “O contexto-de-remissio da
significatividade tem sua raiz no ser Dasein ao seu ser-mais-proprio, que ndo pode ter essencialmente nenhuma conjuntacdo, mas que é, ao contrdrio, o ser
em vista do qual o Dasein ele mesmo é como ¢”. (Heidegger, 2012, p. 355).

19 Sobre a questdo da physis entre Heidegger e Fink cf. infra neste Dossié a admiravel contribuicdo da autora Cathrin Nielsen.
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Mas seria realmente o caso que a theoria forneceria um acesso inferior ao ente em relacao a praxis?
Esta de fato que a teoria consiste num “fitar algo boquiabertos e apalermados”, enquanto a ocupacao
prética seria um “manejar” (Heidegger, 2012, p. 101) que desembrulha e clareia o ente, fazendo-o se re-
velar em toda sua plenitude ontoldgica? A praxis tem, sem davida, a propria verdade, uma verdade que,
enquanto aletheuein — ou seja, enquanto “fazer-ver o ente em sua niao-ocultacio” (Heidegger, 2012, p. 607)
—, consiste essencialmente em um “demorar-se em, estar acostumado, familiarizado com, cuidando de
algo, um morar e habitar” (cf. Heidegger, 2012, p. 173). Todavia essa “familiaridade que ndo surpreende”
representa, para Fink, também um acanhamento, um ficar aprisionado e detido na limita¢ao das necessi-
dades mais imediatas e concretas, dos afazeres cotidianos, sem poder liberar dessa estreiteza o olhar para
0 ente enquanto tal, como ele mesmo é para além das determina¢des funcionais do seu “ser-para-mim”.
Assim, a esséncia da theoria deveria ser, segundo Fink, repensada e determinada novamente a partir da
concepgdo antiga dela enquanto “atitude em relacdo ao ente, na qual ele se nos d4 em si mesmo — precisa-
mente porque somos retirados do cativeiro — e d4 a si mesmo em sua esséncia eterna e duradoura” (Fink,
MH-I, 189a).

A proposta de Fink nio é, portanto, nem anti-metafisica, nem anti-ontoldgica: pelo contrario, ele
afirma a necessidade de uma profunda renovacio e de uma nova colocacio criadora da “experiéncia on-
tolégica” da época contemporinea, cuja “ontologia atual ndo é sustentada por uma auto-revelacio vdlida
do ser, porque ela se situa na reviravolta histdrica de tal forma que a linguagem do pensamento é ainda
insuficiente diante do crescente despontar do ser, [e] porque ainda lhe faltam os conceitos, [de modo] que
a propria ideia da ontologia deve se transformar em problema” (Fink, 2020, p. 201). Neste repensar (ainda
in fieri, ainda por fazer) da relag¢do do pensar com o préprio ser, Fink afirma nio s6 a necessidade de supe-
rar uma interpretagio “pobre” da teoria como fundada em uma ontologia totalmente “cega pela profun-
didade essencial do ente e pela gradualidade da forca ontoldgica” (Fink, MH-1, 21a), mas ressalta também
a propria tese filosofica fundamental segundo a qual “a verdade originaria e alumiante do conhecimento
humano é uma verdade essencialmente conceitual” (Fink, Z-XXVIII, 9b). De fato, nos materiais finkianos dos
anos 30 e 40, e sobretudo nas anotacdes para o projeto da obra “Experiéncia ontolégica” podemos observar
a constante procura por termos e expressdes alternativas & “compreensdo de ser” [Seinsverstindnis], que
caracteriza Ontica- e ontologicamente o Dasein em Ser e Tempo. Fink propde até o termo “conceito do
ente” [Begriff des Seienden] com o intuito 1) de ndo recair na distin¢do (implicita em Heidegger) entre ser e
ente (que serd — para Heidegger — emblematicamente elevada a “diferenca ontoldgica”), e justamente 2)
de nado sugerir nem uma “pré-compreensdo nao-conceitual”, nem uma doutrina do caréter “derivado ou
posterior” do conceito e da compreensdo conceitual. Se, por um lado, Fink reconhece o grande mérito de
Heidegger de ter colocado em questdo a pura observagdo destacada de teoria e a primazia da substancia e
da subsisténcia na tradicao metafisica Ocidental — e de ter transformado assim as obviedades metafisicas
tradicionais em verdadeiros problemas da razao filoséfica —, por outro lado ele se opde também ao “emo-
cionalismo” e ao “irracionalismo” das Grundstimmungen e da relagdo pratico-manuseante com o mundo,
almejando recuperar a antiga correspondéncia entre ser e razdo. Com isso, Fink desmascara também
um trato muito peculiar do procedere filoséfico heideggeriano, qual seja, aquilo que chama de “aspiracao
ambivalente de uma inversdo da inversdo” (Fink, MH-I, 93a): Heidegger de fato carateriza primeiramente
0 theorein como uma modalidade secundéria e derivada da ocupagio pratica com o mundo, e logo nova-
mente eleva o pensamento, embora certamente este ndo seja mais filosofia, mas Andenken, “pensar reme-
morativo”, como “o mais origindrio”, cuja tarefa consiste em dizer e corresponder ao apelo do Ser.

V. Ser e Verdade

As consideragdes sobre teoria e pratica nos conduziram a questdo do conceito, que Fink desenvolve
especificamente ao apoiar-se em uma interpretacdo (certamente especifica, ou ainda, “fenomenoldgica”) de
Hegel, quem “elaborou a dltima grande projecao ontoldgica do ocidente, uma obra gigantesca — e, desde en-
tdo, hd um século, o pensar ontoldgico-conceitual se estagnou” (Fink, 2020, p. 200). Por conseguinte, podemos
ver na perspectiva finkiana ji uma primeira diferenca em relacdo a Heidegger: para Fink é Hegel quem re-
presenta “um final, o final da metafisica ocidental” (Fink, 2020, p. 200), e nio a figura de Nietzsche, como na
leitura onto-histdrica de Heidegger. A nocéo finkiana de conceito, elaborada a partir da sua leitura de Hegel,
refere-se essencialmente as nocdes de “ser” e “verdade”, também pensadas em oposicio a Heidegger. As con-
feréncias de Heidegger sobre “A origem da obra de arte” de 1935/36 tiveram, seguramente, um grande impacto
sobre ele, oferecendo-lhe indicios sobre os “caminhos da reviravolta” que o pensamento de Heidegger estava
atravessando. Segundo Fink, o aspecto essencial das consideracdes heideggerianas é “o problema da relagdo
entre ‘ser’ e ‘verdade’, ou seja, entre ‘ser-em-si’ e ‘ser-para-nds” (Fink, MH-I, 2b), embora, em vez da “compre-
ensio ontoldgica pré-conceitual”, ele enfatize a “iluminacao origindria do conceito”. Contra a concepgdo da
verdade “pré-conceitual”, existencial e pratica de Ser e Tempo — a famosa Entschlossenheit enquanto modalida-
de excelente da Erschlossenheit®® — ele afirma decididamente “o conceito enquanto lugar da verdade™

20 Nesse ponto comecam a aparecer as implicacdes éticas, de inspiracao aristotélica, em Ser e Tempo. Se a “abertura” — Erschlossenheit
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A teoria da verdade de Heidegger — em sua parte polémica contra a apreensio, de que a verdade se-
ria primariamente uma peculiaridade das proposicoes (= “verdade proposicional”) e [entdo uma des-
coberta do ente, e todavia ndo originariamente uma revelacio do ser do ente] — tem razio na recusa
do discurso tradicional das “verdades eternas”, que visaria o ndo-conceito de um ser-verdadeiro do
ente sem um AAn0evely, mas talvez ndo tenha razao na suposicio de que toda AAnBedewy seja apenas
humana, i.e., finita, ou que 0 AAnBedery humano e finito ndo seja capaz de uma 6poinatg Be@, ou seja,
que seja extirpado da possibilidade de se aproximar do Nodc. (Fink, Z-XXIX, 58a)

O lugar da verdade é o conceito. Esta tese ndo tem o mesmo sentido da tese segundo a qual o juizo é
o lugar da verdade, ndo é uma afirmacdo que concede a “verdade proposicional” o lugar decisivo da
verdade. “Verdade” nio é por principio correspondéncia [Ubereinstimmung), mas iluminagio concei-
tual. A verdade origindria é conceitual. (Fink, Z-XXIX, 76)

A nocao de verdade enquanto Unverborgenheit atribui ainda o ser-verdadeiro a um ente sob as con-
di¢oes de uma determinada “indiferenca” ou seja, ao ente que chegou no “perimetro de iluminag¢io” da
transcendéncia finita, o ente que é “para o Dasein” no sentido do ente que “é deixado ser” na clareira do
mundo. O que Heidegger nio vé, segundo Fink, é que “o ente ‘se expde’, ‘emerge’ de sua profundidade
oculta se deixa aparecer [in die Erscheinung auslift]” (Fink, Z-XXIX, 200b). Portanto, uma vez mais Fink
contesta Heidegger em relacdo ao seu conceito de “aparicao” [Erscheinung], orientado unicamente ao “ser-
-para-nos” do ente, sem a consideracio do seu “ser em si” e do “sair-fora-de-si do préprio ente”. Isso signi-
fica, ainda: sem a consideracio da gradualidade da forca, da dynamis [Kraft] ontoldgica:

O ente é, quando acontece a ‘verdade’, ndo apenas descoberto [unverborgen], mas é igualmente o ‘sair-
-de-si’, ou seja, ele é dado na aparicio [Erscheinung] que aponta para a esséncia. (Fink, Z-XXIX, 200b)

Assim é que, uma vez mais, Fink detecta uma ambivaléncia no movimento do pensamento heide-
ggeriano. O procedimento da “inversdo da inversdo”, que Fink denuncia como a estratégia peculiar da
retdrica heideggeriana, concretiza-se, nesse caso, na convergéncia da polémica contra a determinacio
l6gico-linguistica da verdade (a verdade enquanto certitudo e enquanto adequatio) com as interpretacdes
(ou, melhor dito, “integracdes”) onto-histdricas de Holderlin, onde é a poesia, enquanto “dizer e nomear” do
ser, que pode instaurar originariamente a abertura e a manifestacao do ente.

VII. A Etica da Autenticidade e a Interiorizacdo

Um ultimo aspecto muito interessante da leitura critica que Fink faz dos textos heideggerianos, ao
qual queremos aqui acenar brevemente na forma de concluséo, diz respeito a “ética da autenticidade” de
Ser e Tempo (mas também do curso dos anos 1929/30 sobre os Conceitos fundamentais da metafisica) e as “ten-

déncias a interiorizacao” ainda presentes ali, e que resultariam em certo “antropologismo”.

As tonalidades afetivas fundamentais [Grundbefindlichkeiten] que Heidegger coloca no centro da sua
‘hermenéutica do Dasein’, como a ‘angtstia’ e o ‘tédio’, conduzem o humano a si mesmo, mas nio ao
ser-auténtico, o ser verdadeiro. (Fink, Z-26, 95a)

Em Heidegger a autenticidade da existéncia humana é colocada na escolha autéonoma do destino na
‘antecipacdo’ [Vorlaufen], ou seja, em uma particular autarquia do humano. A esséncia do humano,
enquanto ato do préprio de essencializacio [Verwesentlichung], ndo é referida ao ser do ser verdadeiro
e auténtico. (Fink, MH-I, 6a)

Sobre Heidegger: a autenticidade da existéncia ndo é posta na autenticidade do estar-junto ao ser
verdadeiro mas, antes, a ‘autenticidade’ do humano é pensada como um ser do humano (de tipo nao
relativo): “ser-resoluto” [Entschlossenheit], como ser-revelado do ser humano em relacio a sua exis-
téncia, a qual estd ‘lancada 4 morte’. A medida em que se relaciona a sua ‘verdadeira constituicdo
ontoldgica’, ou seja, ao ‘ser para a morte’, o ser humano é auténtico. (Fink, MH-I, 7a)

Destes breves fragmentos, cheios de implica¢des e nuances criticas acerca do procedimento herme-
néutico da existéncia humana enquanto facticidade radical e autdrquica, resulta claramente o distan-
ciamento que Fink assume diante desta “imagem da existéncia” na qual o humano, antecipando a morte

- pode ser considerada como o “ergon” do humano, ou seja a “funcao” ontoldgica fundamental do Dasein, entdo a melhor realizacio
possivel deste ergon, sua realizagao 6tima e mais perfeita — a Entschlossenheit — seréd justamente uma “areté’, uma virtude. A relagdo entre o
pensamento heideggeriano e a filosofia pratica foi uma das maiores linhas de pesquisa do saudoso professor Franco Volpi, que apresentou
a tese — deliberadamente provocadora - segundo a qual seria possivel considerar Ser ¢ Tempo como uma “traducdo contemporanea” de Etica
a Nicomaco do Aristoteles. Sobre a ontologizacdo da praxis operada pelo Heidegger cf. p. ex. Volpi, 2002.
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e assumindo-a como a sua “possibilidade mais certa”, ou seja, afirmando sua liberdade finita contra a
tendéncia a decadéncia e ao declinio préprio da impessoalidade da “gente” [das Man], atingiria entdo uma
“autenticidade” da decisido, da autodeterminacio e do “ser-resoluto”.

Em primeiro lugar, segundo Fink, estariamos aqui utilizando um modelo éntico, derivado de uma
descricdo e analise da mediania e da cotidianidade da vida humana, para os fins de uma interpretacdo on-
toldgica dela mesma.

Em segundo lugar, o conceito heideggeriano de “autenticidade” esta orientado pela nocdo da Selbst-
verstdndnis, ou seja, daquela compreensio de si mesmo e de abertura a si mesmo que o Dasein adquiriria nas
modalidades fundamentais de abertura ontoldgica — os existencidrios (o discurso, a tonalidade afetiva e
a compreensio). Ou seja, 0 modelo da existéncia auténtica seria ainda o classico “conhece-te a ti mesmo”,
todavia declinado, neste caso, para além do elitismo filos6fico no aspecto essencialmente “decisério” e
“resoluto” da finitude radical, “lancada” numa antecipag¢do herdica da morte, e numa extenuante auto-de-
terminacao ap6s a definitiva morte de Deus.

Em terceiro lugar, Fink aponta para um subjetivismo e um antropologismo que derivariam desta
posicao heideggeriana. No relacionar-se do Dasein com o préprio ser (expresso no existencidrio funda-
mental do cuidado [Sorge], segundo o qual o Dasein é aquele ente que, no seu ser, “cuida” do préprio ser),
mostrar-se-ia, de modo paradigmético, o “circulo vicioso” do ser humano que deve decidir-se e escolher-
-se, e que gira ao redor de si mesmo. Assim (cf. Fink, Z-XXIX, 58b), embora Heidegger tenha justamen-
te polemizado contra uma concepcdo simpldria do sujeito enquanto “imanéncia” e tenha-lhe oposto o
“estar-no-mundo” enquanto esséncia da subjetividade, ele estaria propondo ainda a concepcdo de um
ser humano preso e aprisionado em seu préoprio mundo, o mundo exclusivamente humano, iluminado
exclusivamente pela transcendéncia finita do Dasein. Em relagdo a isso, em uma discussdo com Land-
grebe datada de 15 de Fevereiro de 1940, Fink denuncia as “tendéncias a interioriza¢do” que aproximam
a filosofia da reflexao husserliana e a ontologia fundamental de Heidegger: o “isolamento metafisico”
(Fink, Z-28, 7a) do humano; a “ética da renovacdo” husserliana e a “ética da autenticidade” heideggeria-
na que, afinal, nada mais sdo que uma ética para filésofos; o esforco de superacio da “perdi¢do” natural
do humano - no dogmatismo da orientacao natural husserliana e na decadéncia na impessoalidade “da
gente” heideggeriana — na dimensao transcendental-cientifica (em Husserl) e na autarquia ontoldgica (em
Heidegger). O movimento carateristico de ambas as filosofias revelar-se-ia, assim, como uma “tendéncia a
interiorizacdo” (na subjetividade ou no Dasein), e as consequéncias de ambas as posicoes produziriam um
nefasto nivelamento do ente no “ente para mim”, um descuido da questido do “ente em si” (e sobretudo da
natureza da physis) e, portanto, uma perda irreparavel daquela experiéncia fundamental e fundante do
“estar-junto” ao ser-verdadeiro (ontos on), que Fink chamara de “experiéncia ontolégica”.

Mas, sobretudo, a tendéncia a interiorizagdo tipica de Husserl e Heidegger significa, “desde o ponto
de vista metafisico, uma fixa¢do da liberdade, ou seja, a posicao da ‘liberdade interno-negativa’, e o descui-
dado abandono do ser-mediador [Mittlertum] do humano” (Fink, Z-XXVI, 93b).
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