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JAN PaTocka" (1999)

Crise e histdria: o “Sécrates de Praga” |1é a Heidegger™

Jan Patocka (1907-1977) é um pensador que finalmente comeca a conquistar cada vez mais espaco
e atencdo no cendrio filoséfico contemporineo, o que é devido ndo s6 a sua elevada figura ético-politica
de resisténcia e oposicdo ativa aos totalitarismos do século XX, mas também pela sua imensa obra filo-
sofica, que o consagra como uma das principais figuras do “movimento fenomenoldgico”!, na companhia
de autores como Merleau-Ponty, Fink, Landgrebe e Ricoeur, situados ndo somente apds, mas também de
alguma forma além de Husserl e Heidegger. Patocka, um dos ultimos discipulos de Husserl em Freiburg
sob a supervisdo de Fink, e um dos principais entusiastas do famoso Cercle philosophique de Prague pour les
recherches de l'entendement humain, do qual foi também secretario. O circulo filoséfico foi fundado em 1934
por iniciativa do filésofo Emil Utitz, discipulo de Brentano e de Jan Blahoslav Kozak, o qual foi também
professor de Patocka na Universidade Checa. O objetivo desse movimento era apoiar o ja famoso “Circulo
linguistico” no qual, gracas a influente atuacio de Roman Jakobson,? as Investigacdes Légicas (1900/01) de
Husserl tiveram grande ressonancia.

Nesse contexto de envolvimento com os ambientes filos6ficos de Praga, Patocka foi um dos pro-
motores das famosas palestras ministradas por Husserl em 1935 sobre A filosofia e a crise da humanidade
europeia,® que representam o nicleo do trabalho péstumo de Husserl sobre A Crise das Ciéncias Europeias
e a Fenomenologia Transcendental.* O “mundo da vida” [Lebensweli], conceito central desta obra, representa
também o tema ao qual o jovem Patocka dedicou a sua tese de habilitacdo, publicada em 1936 com o ti-
tulo O mundo natural como problema filosdfico. Patocka, de acordo com Husser], assinala a crise do homem
contemporaneo, reduzido a viver num mundo duplo, ndo mais homogéneo: por um lado, um mundo de
construgoes e teorias cientificas, o Uinico a ser considerado objetivamente “verdadeiro”; por outro lado, o
mundo “natural” da experiéncia quotidiana, o qual - no movimento da modernidade - tende a ser prete-
rido como algo ndo-essencial diante da “objetividade” do mundo cientifico.

Dessa cisdo derivam, segundo Patocka, a dificuldade da filosofia contemporanea em compreender
as condigdes e os pressupostos do conhecimento, bem como, em um nivel ético, sua incapacidade de res-
ponder a pergunta sobre o sentido do mundo e, finalmente, de fundamentar filosoficamente a responsa-
bilidade e a prdxis humana. A partir do reconhecimento da importancia fundamental da fenomenologia,
cujo mérito principal foi ter evidenciado o modo como cada objetividade é constituida na consciéncia
somente a partir da experiéncia originaria do mundo da vida, ji neste primeiro trabalho Patocka destaca
o fato de que a totalidade do mundo natural, enquanto correlato da experiéncia pura (ou transcendental),
ndo se resume ao horizonte de dados apercebidos passivamente, mas diz respeito a uma esfera na qual a
constante escolha de perspectivas e a adogao de uma postura ativa por parte do individuo é nao s6 possibi-
litada como também exigida. Nesse sentido, enquanto constante exigéncia de escolhas e determinagoes — e
em ultima instdncia, de uma postura ética —, a Lebenswelt (e a sua constituicdo) se configura como um in-

1 Cf. Sepp, H. R. (ed.). Edmund Husserl und die phinomenologische Bewegung. Zeugnisse in Text und Bild. Freiburg (Breisgau); Miinchen: Alber,
1988; e também GADAMER, H. G. Die Phinomenologische Bewegung. In Gesammelte Werke III. Tiibingen: Mohr, 1987, pp. 105-146.

2 Cf. Jacobson, R. Curriculum vitae de um filosofo checo (posficio ao “Essais hérétiques: sur la philosofie de T'histoire” de Jan Patocka). Trad. W.
Holzer. Tradugao publicada em 2016 na Revista de Abordagem Gestdltica, 22 (2), p. 239-241. Disponivel em: http://pepsic.bvsalud.org/scielo.
php?script=sci_arttext&pid=S1809-68672016000200017

3 Cf. Husserl, E. A Crise da Humanidade Europeia e a Filosofia. Trad. P. Alves. Lisboa: Centro de Filosofia / Phainomenon, 2006, pp. 119-152.
4 Husserl, E. A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental: uma introdugao a filosofia fenomenoldgica. Trad. D. Falcao Ferrer. Rio
de Janeiro: Forense Universitaria, 2012.

* Apresentacdo da traducdo de Jan Patocka: “Heidegger” (In Texte, Dokumente, Bibliographie. Freiburg/Miinchen: Karl Alber; Praga:
Oikoymenh, 1999, p. 397-340). Tradu¢do: Anna Luiza Coli (Bergische Universitit Wuppertal/Charles University Prague), Giovanni
Jan Giubilato (Universidade Estadual de Londrina) & José Fernandes Weber (Universidade Estadual de Londrina), feita no contexto das
atividades do Niicleo de Pesquisa em Fenomenologia (https://nucleodefenomenologia.wordpress.com), na Universidade Estadual de Londrina
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cessante movimento existencial a ser adequadamente analisado e interpretado pela fenomenologia. Justa-
mente o aprofundamento deste aspecto, somado a critica progressiva da “subjetividade transcendental” de
Husserl, levardo Patocka a formular, em escritos posteriores, uma proposta original de uma “fenomeno-
logia a-subjetiva”.’ Na segunda metade dos anos trinta, entretanto, a situacdo politica se deteriora rapida-
mente e, em 1938, Hitler invade a Checoslovaquia e aniquila a fervilhante atividade cultural e intelectual
que encontrara terreno fértil em Praga: a comunidade cultural, cientifica e intelectual que reuniu alemaes,
judeus e checos é brutalmente coibida. As escolas de lingua checa sdo fechadas e muitos intelectuais optam
por deixar o pais; o rico tecido de relacdes e intercimbios que tinha alimentado e movimentado a filosofia
proveniente da Europa Central é dilacerado para sempre. Certamente ai tem origem a sua — até ha pouco
tempo — quase total invisibilidade.

Patocka ndo tem mais permissdo para ensinar, e sé voltara a fazé-lo por alguns poucos anos depois
de 1945, e por um curto periodo em 1968. Imediatamente apés a Segunda Guerra Mundial, Patocka co-
mecou a lecionar na Universidade Karlova de Praga, ministrando uma série de cursos que tracam a evo-
lucdo da filosofia grega desde os pré-socraticos até Aristoteles.® Essa fase de trabalho e ensino foi inter-
rompida abruptamente em 1949, quando o fildsofo é demitido da universidade. A tomada do poder pelo
partido aliado aos Soviéticos representa o segundo grande golpe para os movimentos intelectuais da Che-
cosloviquia, novamente ameacados e marginalizados. Patocka é entao afastado das atividades académicas
e docentes por quase vinte anos, até a Primavera de Praga de 1968. A revolucdo cultural representada pela
Primavera de Praga criou condicdes para que ele voltasse a ensinar, muito embora apenas por um curto
periodo. A repressdo nio tardou e logo ele se viu tendo novamente que enfrentar a repressdo e a margi-
nalizacdo, dessa vez ainda mais brutais. Ele se viu forcado a ministrar seminarios privadamente a um
pequeno grupo de discipulos, enquanto os seus escritos sé podiam circular clandestinamente. Fundador e
porta-voz da “Charta 77", um movimento que reivindicou o respeito pelos direitos humanos consagrados
na Constitui¢do, mas negados pelo regime, Patocka morreu apds uma série de interrogatdrios brutais pela
policia no dia 13 de marco de 1977, mesmo ano de criacio do movimento. Para além do 4mbito da filo-
sofia, a sua figura aparece para a opinido publica mundial como a de um “filésofo resistente” — segundo
a expressao de Ricoeur - sucessivamente desafiado pelos mais cruéis regimes totalitdrios do século XX
e, portanto, exemplo respeitavel de um “socratismo politico” que testemunha, com sua vida e sacrificio, a
dedicacdo inabalavel a livre busca da verdade: expressdo maxima da esséncia da prdxis filoséfica.

x

Na sua fenomenologia da existéncia humana Patocka destaca, como dado primario, o caricter cor-
poreo e pratico-social da condi¢do humana e, consequentemente, articula a sua anélise em torno de trés
“movimentos” fundamentais. O primeiro é o movimento da aceitacdo. A existéncia nao é s6 “dejec¢ao”
[Geworfenheit]” no mundo, mas também um “estar introduzido” nele, ser acolhido e aceito, estar nele enrai-
zado. Aquilo que para as coisas e para os produtos da natureza aparece como uma mera adaptacdo meca-
nica ou uma harmonizacio reciproca, para o ser humano se transforma na necessidade de ser introduzido
na comunidade inter-humana, portadora dos carateres da familiaridade, historicidade e tradicionalidade,
em suma, de tudo aquilo que faz do “estar-no-‘mundo” um habitar o oikos (casa, grupo familiar) comum.
Desta forma, a relacdo com o outro é introduzida desde o inicio. O segundo movimento responde a acei-
tacdo: o movimento da defesa e do trabalho. S6 é possivel aceitar o outro se nos expormos, se atendermos
as suas e as nossas necessidades, isso é: trabalhando. O trabalho corresponde a este colocar-se a disposi¢iao
dos outros e, a0 mesmo tempo, dispor deles e colaborar com eles, cujas raizes remonta a proépria vida.

Estes dois primeiros “movimentos” da existéncia, o estar enraizado e acolhido no mundo e o estar
trabalhando (e colaborando) para sobreviver, para aceitar e defender a vida, sdo dois elementos corre-
lativos e caracterizam o humano desde sua pré-histéria. Mas mesmo o homem pré-histérico tem ja a
intui¢do — muito embora obscura, ndo explicita — de uma forma de existéncia superior e mais justa, que
se apresenta a ele como uma espécie de “metafora ontoldgica” nas formas do mito e do sagrado. Mesmo no
homem primitivo existe, portanto, o terceiro movimento fundamental da existéncia: o ser para a verdade,
a busca do sentido de si mesmo e do mundo, o esfor¢o incessante da compreensio. A filosofia “herética” da
historia® de Patocka é a filosofia desta luta, uma luta que envolve a experiéncia da “travessia do deserto”

5 Cf. Patoéka, J. “Der Subjektivismus der Husserlischen und die Moglichkeit einer asubjektiven Phianomenologie”. In Philosophische
Perpektiven 2 (1970), ed. por R. Berlinger e E. Fink, pp. 317-334; “Der Subjektivismus der Husserlischen und die Forderung einer asubjektiven
Phinomenologie”. In Sbornik praci filosoficke fakulty brnenske university 14-15 (1971), pp. 11-26.) Versao portuguesa: “O subjectivismo da
fenomenologia husserliana e a exigéncia de uma fenomenologia assubjectiva” e “O subjectivismo da fenomenologia husserliana e a
possibilidade de uma fenomenologia assubjectiva”. Trad. Pedro M. S. Alves. In: Phaninomenon - Revista de Fenomenologia, 4 (2002), pp.
123-165.

6 Cf. Patocka, J. Nejstarsi feckd flosofe [A mais antiga filosofia gregal. Ed. I. Chvatik e P. Kouba. Praga: Vysehrad, 1996 (cursos de 1945/46);
Sokrates [Socrates]. Ed. por I. Chvatik e P. Kouba. Praga: Statni pedagogické akladatelstvi, 1991 (curso do semestre de verdo 1947); Platén
[Platdo]. Ed. por 1. Chvatik e P. Kouba. Praga: SPN, 1992 (cursos dos anos 1947/48); Aristoteles [Aristételes]. Ed. por 1. Chvatik e P. Kouba.
Praga: Vysehrad, 1994 (cursos do semestre de verdo 1949).

7 Cf. Heidegger, M. Ser e Tempo, Trad. F. Castilho. Petrépolis: Vozes, 2012. p. 493 ss.

8 Cf. Patocka, J. Ensayos heréticos sobre la filosofia de la historia. Seguido de Glosas. Traducao de Alberto Claveria, prélogo de Paul Ricoeur.
Barcelona: Peninsula, 1988. Cf. também Ricouer, P. Preficio ao “Essais hérétiques: sur la philosophie de histoire’, de Jan Patocka. Traducao
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da falta de sentido, do niilismo - este “mais perturbador de todos os hdspedes™ —, o confronto com a experi-
éncia global do mundo moderno que culmina na crise do nosso século, da qual sdo expressao as guerras do
século XX tanto quanto a propria compreensio do século XX como uma grande guerra, como catastrofe.
Esta luta, que é o leitmotiv da histdria, chegou agora a um ponto critico decisivo. Para Patocka, a vida
humana contém, em todas as suas formas, a semente de uma vida acolhida na verdade, verdade essa evi-
dentemente finita — o0 que nao significa uma verdade relativa —, mas que deve ser recuperada sempre e de
novo na luta didria contra todas as tentativas de reduzir o homem a uma coisa, a um objeto manipulavel.

Nessa vertente se insere, naturalmente, o grande confronto com Heidegger, que configura um dos
elementos principais daquele movimento tedrico que, com grande perspicécia, Serrano de Haro chamou
de “trajetoria de Husserl a Heidegger, de volta, e novo come¢o”'® em sua apresentagio dos ensaios fenome-
noldgicos de Patocka sobre O movimento da existéncia humana. A ambic¢ao de Patocka de tematizar o ser do
ser humano ndo s6 enquanto existéncia [Dasein], mas como movimento da existéncia (kinesis tou biou), pretende
radicalizar também o regresso a Aristdteles — jd operado pelo jovem Heidegger. Portanto, Patocka tenta
reler a ontologia (fundamental) de Heidegger a luz de Husserl e de sua dentincia da profunda crise na qual
se encontra a tradicdo ocidental. Tal como Heidegger, Patocka rejeita o conceito de subjetividade trans-
cendental de Husserl, esclarecendo especificamente os muitos paradoxos que dele emergem. Com respeito
a questdo da verdade, dois sdo os textos fundamentais nos quais Patocka trata detalhadamente deste
problema: a grande obra inacabada sobre O Platonismo Negativo,'' e a série dos cursos universitarios do
comeco dos anos 70, intitulada Platdo e a Europa,'> de grande importancia para o desenvolvimento daquela
que é provavelmente sua obra mais famosa, a saber, os mencionados Ensaios heréticos da filosofia da histéria.
Segundo Patocka, toda a histéria da metafisica gira em torno do problema da verdade e, nesse sentido,
a maioria dos problemas, aparentemente alheios ao problema da verdade estio, de fato, profundamente
ligados a ele. Procurando entender os fundamentos do pensamento filoséfico ocidental e encontrar o que
é comum a ideia de verdade na metafisica, tal como Heidegger, Patocka volta aos Pré-socraticos enquanto
primeiros fundadores dessa tradi¢éo.

Um denominador comum as filosofias Pré-socraticas seria a compreensao da verdade como “des-
velamento”, a qual pdde ser sucessivamente transformada pela tradi¢do grega até chegar a formulacdo
latina da verdade como adequatio rei et intellectus. Contudo, neste contexto, Patocka argumenta que deve-
mos interpretar o papel de Scrates na nossa tradicdo de forma diferente das que nos legaram Heidegger
e Nietzsche, uma vez que Sdcrates seria classificado mais adequadamente como pertencente a tradi¢ao
dos Pré-socraticos e nio a tradi¢do metafisica que se originaria, portanto, apenas com Platdo e Aristételes.
O elemento de unido e continuidade entre o pensamento dos assim chamados Pré-socraticos e o préprio
Sdcrates, seria a ndo-separagio entre a questido do conhecimento (noein) e o problema do agir humano (da
prdxis). A tradi¢do arcaica é inteiramente baseada sobre a intui¢do de que o logos ndo pode ser separado da
acao, do agir humano (ergon), como denuncia de modo incontestavel a tradicao literdria do periodo. Assim,
se Platéo foi o “criador” da metafisica com a sua teoria das ideias, ele teria, de certo modo, permanecido
ainda vinculado ao solo pré-metafisico representado pelo elo de unido Sécrates, e a verdadeira entrada na
metafisica aconteceria entdo apenas com Aristoteles.

A partir dessas antigas polémicas é que Patocka pode acentuar o papel essencial da prdxis, que Hei-
degger teria ignorado na sua concepcdo da verdade enquanto aletheia. Ao interpretar o antigo conceito
de bios theoretikos, da vida dedicada ao conhecimento e a procura da verdade, Patocka enfatiza entdo o
substantivo bios (vida) como condi¢io humana e, sobretudo, como forma de conducio da existéncia.

Patocka responde a pergunta de Heidegger sobre a esséncia da verdade mostrando que o “desvela-
mento” por si s6 talvez ndo seja suficiente para pensar além da fundacao [Griindung] grega da metafisica,
e que a dimensdo da prdxis deve ser igualmente considerada, caso se queira empreender uma sondagem
[Ergriindung] nas profundezas daquilo que, para os gregos, permaneceu impensado.'* A esséncia da verda-
de nao deve derivar, portanto, apenas da estrutura do ser, mas deve também levar em conta o problema
socratico da acdo humana. A andlise da verdade realizada por Patocka chama a atengédo para algo que a
propria analise de Heidegger deixa irrealizado e, nesse sentido, complementa a perspectiva de Heidegger.
Também a acepcdo contemporanea da verdade como correspondéncia (adequatio) é interpretada por Pa-
tocka a partir de uma perspectiva diferente daquela heideggeriana. Por meio de um confronto préximo
e proativo com a critica & nocédo classica de verdade levada a cabo por pensadores como Nietzsche e
Kierkegaard, e especialmente em relacdo a no¢io de imaginacdo (que nio se conforma totalmente aos di-
tames l6gicos da adequatio), Patocka pode dizer que o problema das teorias modernas da verdade enquanto
correspondéncia é, essencialmente, o fato de que elas negligenciam o papel da liberdade humana. Como se

publicada em Phenomenological Studies — Revista da Abordagem Gestdltica, 22 (2), p. 235-238, 2016. Disponivel em: http://pepsic.bvsalud.org/
scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1809-68672016000200016&Ing=pt&nrm=iso&tIn
9 Nietzsche, F. W. “NF 12:2 [127] Herbst 1885 — Herbst 1886”. In: Kritische Studienausgabe (KSA), Vol 12. Ed. por G. Colli e M. Montinari.
Berlim/New York: De Gruyter, 1988. p. 125.

10  Cf. Patocka, J. El movimiento de la existencia humana. Madrid: Encuentro, 2004, p. 10.

11 Negativni platonismus, in: Pece o dusi (O cuidado da alma), vol. I, ed. por I. Chvatik e P. Kouba. Praga: Oikoymenh, 1996. Cf. também a
traducao italiana: Platonismo negativo e altri frammenti. Milano: Bompiani, 2015, p. 261.

12 Platon a Evropa, in: Pece o dusi (O cuidado da alma), Vol 4, ed. por I. Chvatik e P. Rezek. Praga: Archivni soubor, 1979.

13 Patocka, J. Platonismo negativo e altri frammenti. Milano: Bompiani, 2015, p. 275.
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afirma no ensaio sobre O problema da verdade desde o ponto de vista do platonismo negativo:
uma vez que, em sua esséncia, a verdade nao é adequacdo, mas inadequacio da liberdade, ela deve
se manifestar constantemente como um movimento que nao pode aderir a um resultado estatico. A
verdade fixada em si mesma é sempre uma mera aproximacio que deve ser abandonada uma vez
que ela tenha cumprido sua tarefa mais imediata.'

Patocka volta a discutir da relacdo entre a verdade como “desvelamento” e a liberdade, em seus
escritos posteriores, sobretudo em Platdo e a Europa. Conectando o problema da verdade com a questdo
da responsabilidade, ele indica o fundamento desta relacdo nas palavras socraticas tes psyches epimeleisiai
(o cuidado da alma). Patoc¢ka interpreta as palavras de Sécrates na Apologia de Platdo como testemunho
daquele desejo, tipicamente humano, de alcancar a unidade (ou a harmonia interna) consigo mesmo.
Esta tensdo até uma possivel “totalidade” ou plenitude é o que define a condi¢do humana e o “cuidado
da alma” fundamenta-se ontologicamente, portanto, sobre a nossa liberdade. Assim, essa compreensio
do ser humano baseada no relato da alma de Platdo fornece o sentido mais primordial da verdade num
sentido pratico: o fato de viver na verdade. E se, para um pensador como Heidegger, qualquer problema é
“essencialmente” ontoldgico, Patocka mostra a intima correlacio existente entre a questdo da verdade e
a questdo pratico-politica: o universo espiritual do filésofo deve se distinguir radicalmente de qualquer
forma trivial de intelectualismo que o leve ao distanciamento do mundo, excluindo os problemas mais
estridentes da atualidade e da comunidade humana em favor de um espaco pessoal que se afirma impas-
sivel as forcas externas. A componente espiritual, como a entende Patocka, corresponde certamente a
uma tomada de distancia critica, mas sem nunca poder ser reduzida a um mero distanciamento. Como
ele afirma: “é verdade que o fil6sofo, como tal, ndo estd envolvido na luta politica didria, na prdxis quo-
tidiana [...], mas a sua acdo no mundo baseia-se no fato de ter uma ideia politica, de viver na ideia politica
de Platao™".

*x

Escrito em tcheco, o texto original da breve nota de Patoc¢ka sobre Heidegger desapareceu. Feliz-
mente, contudo, Konstanty Michalski, estudioso polonés de Husserl, Heidegger e Nietzsche e diretor do
Instituto pelas Ciéncias Humanas em Viena, traduzira jia em 1974 o texto para o polonés, o qual fora entio
publicado na revista Znak.'® Essa cOpia preservada em polonés foi o texto base para a edicdo alema de
Patocka em Texte, Dokumente, Bibliographie (Freiburg/Miinchen: Karl Alber; Praga: Oikoymenh, 1999, pp.
397-40), utilizada para a presente traducdo.

A despeito da brevidade do texto, a densidade das reflexdes e dos pensamentos de Patocka o trans-
formam em um verdadeiro campo de for¢as no qual se coagulam os grandes problemas do pensamento
heideggeriano. Patocka reconhece imediatamente o carater anti-académico e antissistematico do pensa-
mento de Heidegger, o que alguns dos maiores intérpretes e estudiosos de Heidegger, mesmo hoje, ainda
se recusam a fazer. Se Volpi, por sua vez, ja hd dez anos chamava a atencéo para o “cardter viatico” da
obra de Heidegger, configurada como um “caminho inicidtico”," mais recentemente foi Trawny quem,
no seu estudo sobre a filosofia esotérica de Heidegger,"® analisou as implicacdes do cariter anti-académico e
antissistematico no discurso filoséfico desenvolvido por Heidegger. Na perspectiva de Patocka, portanto,
Heidegger aparece como um pensador da crise, filho da grande crise que permeou todo o século XX, sendo
também pensador da crise da prépria filosofia, desafiada desde a modernidade a encontrar seu espaco
dentro das Universidades, a definir o seu lugar nas Institui¢des e a compreender o lugar da prépria fala
na dimensao publica.

14 Ibidem, p. 261. Trad. prépria.

15 Patocka, J. Platonismus a politika, in: Sebrané spisy (Obras Completas), Vol. 1: Péce o dusi I (O cuidado da alma I). Praga: Oikoymenh, 1996, p.
23. Trad. prépria. As Obras Completas de Patocka sdo preparadas no Arquivo Jan Patocka de Praga, e compreendem mais de trinta volumes,
dos quais dezessete ja foram publicados.

16 Revista Znack 26/6 (1974), pp. 713-716.

17 Volpi, F. Goodbye, Heidegger! Mi Introduccién Censurada a los Beitrige zur Philosophie. In: Fenomenologia y Hermenéutica. Actas del I Congreso
Internacional de Fenomenologia y Hermenéutica, 2008, p. 50 (online: http://artesyhumanidades.unab.cl/wp-content/uploads/Publicaciones-
Indice-Actas-Lpdf). A confirmacéo desta precoce intuicdo de Volpi, que pretende fornecer uma chave de leitura geral para o imenso opus
heideggeriano, pode ser referida a definicdo, dada pelo préprio Heidegger, do seu pensamento como “be-wegendes Denken”, pensamento do
movimento em caminhos, e que faz do caminho (Weg) a propria prética. Cf. Heidegger, M. Anmerkungen VI-LX (Schwarze Hefte 1948/49-1951)
(GA 98). Frankfurt a. M.: Klostermann, 2018, p. 27. Sobre isso cf. também Giubiltao, G.J. & Weber, ]. F. Fenomenologias do comego. Sobre a
esséncia da filosofia em Husserl, Heidegger e Fink. In: Hybris. Revista de Filosofia 10/1(2019), pp. 121-145.

18 Ainterpretacio de Trawny constitui uma tentativa de tracar uma topografia do pensamento de Heidegger que oscila entre o “adyton’
- o lugar mais recondito dos antigos templos gregos, onde s6 os iniciados tinham acesso — e a “errancia” [die Irre], principio de an-archia,
e portanto, imagem daquela auséncia total de fundamento que o pensamento de Heidegger persegue. Mergulhado na dinamica histérica
entre “desvelamento” e “ocultacdo”, o pensamento nao pode mais orientar-se na verdade em sentido 16gico (a adequatio rei et intellectus), e a
enunciacao também nao é mais o 4mbito primeiro da verdade, ndo é mais o lugar da verdade. Mas, se a auséncia de um critério universal
de verdade pertence essencialmente a verdade mesma, enquanto a-letheia, entiao o pensamento deve, necessariamente, perder-se, errar e
disperder-se [in die Irre gehen]. E assim, seria o “errar” o signo de um pensamento que se relaciona autenticamente a verdade? Cf. Tranwy,
P. Adyton - A Filosofia esotérica de Heidegger. Trad. M. Sa Cavalcante Schuback. Rio de Janeiro: Mauad, 2011; Saggi su Heidegger. Adyton e Fuga
dell'erramento. Trad. it. G. ]. Giubilato. Pisa: ETS, 2017.

”
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Patocka aborda também a grande questao da histéria — que para Heidegger serd a “historia do ser”,
sobretudo durante o intenso periodo de experimenta¢des dos anos 30. A formulag¢io “histéria do ser”, com
a qual Heidegger produz uma colisdo entre filosofia e historia, significa primeiramente a histéria do ser no
sentido de um genitivo subjetivo: a hist6ria [Geschichte], ndo como a série dos eventos no passado, mas como
o acontecer [Geschehen] da verdade [Wahrheit] ou, melhor dito, como o “essenciar-se” [Wesung] hist6rico
da verdade. Este acontecer se d4 muito raramente e a cada vez de uma forma diferente, muito embora,
na verdade, tenha acontecido efetivamente apenas uma tnica vez, com os primeiros pensadores gregos.
Neles, o ser se manifesta como physis, como “manifestacao”, “desvelamento”, Un-Verborgenheit, A-letheia — o
que Heidegger reconhece como a primeira fundacido [Griindung] do ser. Mas esta experiéncia dos gregos
é, para Heidegger, uma resposta que “coloca uma pergunta” [fragende Antwort] a0 mesmo tempo em que a
deixa ainda em aberto, legando a nés, “os modernos”, a tarefa de uma sondagem [Er-Griindung] mais radi-
cal da resposta grega ao apelo do ser, i.e., a tarefa de pensar a origem e o fundamento do manifestar-se do
ser na forma do pensar o encobrimento, o velamento, a lethé. Este outro e diferente acontecer da histéria
do ser ainda nao aconteceu. E entdo a formula¢ao “histéria do ser” significa também “do ser” no sentido
de um genitivo objetivo: a narracdo de uma grandiosa epopeia do e no ser, uma épica da verdade que seria,
enfim, a totalidade da histdria da filosofia ocidental até a contemporaneidade. Essa narracio se desdobra
entre um “primeiro inicio” — representado por alguns pensadores pré-socraticos como Parménides e He-
raclito -, um longo e inacabado terminar, um agonizante “chegar ao fim” — que vai de Platio e Aristételes
até chegar ao ponto de culminacdo em Nietzsche —, e a esperanca (ou a preparacdo) de um “outro inicio”
que possa ser ainda mais inicial do que o primeiro.

A filosofia vem a ser entdo o lugar auténtico da histéria: tanto no sentido da narracio, quanto no
sentido do acontecer da verdade. A unidade paradoxal desses dois sentidos do genitivo - tanto o subjetivo
quanto o objetivo — é caracteristica do “pensamento onto-histérico”, e é contida no assim chamado “geni-
tivo onto-histérico” [seynsgeschichtliches Genitiv], que Heidegger, em uma experimentacio ulterior, concebe
como expressdo da superag¢do dos limites metafisicos da gramatica — e, portanto, da concep¢do meramen-
te logica da verdade.”

Outra indica¢ao muito importante de Patocka a ser aqui considerada pode ser expressa pela se-
guinte afirmacdo: “a finitude é, tal como eu a compreendo, o tema condutor, tanto da filosofia inicial de
Heidegger, quanto da tardia.” De fato, ele nos oferece aqui uma chave de leitura fundamental de todo o
pensamento de Heidegger: o esforco incansavel de pensar a finitude. A partir de uma critica explicita a
fenomenologia husserliana e a sua disposi¢io metdédica de base (a reducdo fenomenoldgica) — que, aos
olhos de Patocka, permanece “a Gnica resposta radical ao pensamento altamente especulativo da reduc¢io”
-, juntamente com uma critica igualmente violenta a tradi¢do do pensamento ocidental como um todo,
tipificada como tradi¢do exclusivamente teoreticista, o grande e indiscutivel mérito de Heidegger é o de
ter pensado a condi¢do humana para além de qualquer garantia de transcendéncia — seja esta religiosa
ou até mesmo cientifica — e de ter trazido o problema da existéncia, em sua radical finitude, para o centro
do palco filoséfico da contemporaneidade.”® Apagadas todas as luzes da transcendéncia, dos valores ab-
solutos e das verdades perenes, colapsadas todas as garantias onto-teoldgicas da tradicéo, todos os valores
universais da antropologia humanista e seus grandes pilares conceituais — da tradicao grega antiga bem
como da judaico-crista — a existéncia é pensada em sua finitude radical enquanto Dasein. Este conceito
indica a modalidade origindria do movimento da vida humana anterior a qualquer atitude teorética de
pura especulacdo diante do mundo.

Justamente ao final de um percurso de intensa elaboracao filoséfica (1919-1926), o qual significou ao
mesmo tempo uma ruptura com o horizonte teoreticista tradicional e sua consequente reificagdo da vida
humana como uma mera coisa dentre outras coisas, Heidegger apresenta, em Ser ¢ Tempo, o modo de ser
fundamental da xivyjoig w00 fiov (a motilidade da vida) como Dasein e como poder-ser [sein-kinnen). Nesse
sentido, Heidegger confronta os conceitos herdados acriticamente pela tradi¢do metafisica,”! bem como
os fundamentos da antropologia humanistica, questdes estas que, segundo sua perspectiva, poderiam ser
reunidas sob a guarida do que chamou de questao tradicional da filosofia, e reconduz o pensamento ao
problema do ser no intuito de enfrenti-las a partir de uma perspectiva inteiramente nova, qual seja, a par-
tir de uma andlise da vida humana, de seu movimento e de sua dindmica particulares, mas também de sua
caracteristica capacidade de se modificar e de se adaptar as condicdes de seu estar no mundo de maneira a
tornar possivel uma orientacdo critica do proprio movimento da vida e da existéncia. A analise da existén-
cia que Heidegger apresenta em Ser e Tempo como seu modo alternativo de abordar a questio do ser e do
sentido do ser é basicamente uma andlise que, nascendo da prépria experiéncia do humano no mundo por
19 Heidegger, M. Besinnung (GA 66). Frankfurt a. M.: Klostermann, 1997, p. 95.

20 Ainda que nos tdltimos anos o debate em torno do pensamento de Heidegger tenha sido quase totalmente dominado pelas tematicas
dos Cadernos Negros e das ali expressas posi¢cdes antissemitas, o filosofo francés Jean-Luc Nancy, a0 menos em duas ocasides, chama aten¢do
para o fato de que a grandeza do pensamento de Heidegger reside justamente nos conceitos de Existenz e Endlichkeit. Cf. NANCY, J. L. Das
nackte Denken, Ziirich/Berlin: Diaphanes, 2014; Banalité de Heidegger, Paris: Galilés, 2015.

21 Critica que se dirige fundamentalmente as duas raizes principais do pensamento ocidental: por um lado, a concepgao grega antiga que
deriva da defini¢do do humano como “animal politico, dotado de razao e linguagem”, formulada por Aristételes na Politica (A1, 1253 a 2-3).

Por outro, a concepgao biblica segundo a qual o humano é “pessoa” e por isso dotado de pensamento e vontade, i.e,, capaz de compreender
e querer, uma vez “criado a imagem e semelhanca de Deus” (Génesis I, 26).
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ele habitado, retorna a existéncia a fim de orienta-la e conduzi-la a sua realizacdo, ao seu desdobramento
apropriado, a sua forma completa e acabada. Heidegger concebe a existéncia humana como uma obra de
arte a qual a justa orienta¢do pretende conferir uma bela forma, uma forma apropriada a sua natureza.
A partir disso se compreende que o status de Ser e Tempo em nada condiz com o de uma teoria meramente
abstrata que perdeu seus liames com a dimenséio pratica da existéncia humana mas, ao contrario, com o
de uma verdadeira “filosofia préitica”, a qual surge da vida e se volta a ela para realiza-la.

Assim, abre-se novamente a possibilidade de repensar a conexao entre o pensamento de Heidegger
(ou pelo menos uma fase dele) e a centralidade da dimensao da prdxis na filosofia de Patocka.

KKK

‘HEIDEGGER™

Jan Patocka

Heidegger nao é um pensador académico. Ele é um pensador da crise na qual vivemos, um pensador
da nossa crepuscular época europeia, um pensador do recolhimento em um tempo de catastrofe. A “rela-
¢do origindria com a verdade”, que para ele estid em jogo, situa-se, assim me parece, no inicio da Europa e,
sobretudo, da Histdria. Pois Histdria é, antes de tudo, Histdria europeia; todas as outras culturas e partes
do mundo tém apenas secundariamente uma Histéria. E preciso compreender e, do mesmo modo, tam-
bém tentar descrever o significado disso.

No entanto, parece-me que a mais recente fase do desenvolvimento da Europa ainda continua a ser
significativamente determinada por uma concepg¢ao da Histdria para a qual ela apresenta uma lei férrea
da autodescoberta da esséncia do humano. Uma considera¢do que concebe o homem como sujeito da
técnica e, por conseguinte, como sujeito da dominacéo global, também estd submetida a uma tal imagem
da Histéria. A emergéncia desta representacio é clara: ela provém do idealismo alemao e da sua peculiar
compreensao do infinito enquanto um vir a si mesmo do Espirito. Na maioria das vezes sem sabé-lo, o
tempo presente ainda se enraiza nesta relacio com o ser, que apareceu hd mais de 170 anos.

Para os que buscam compreendé-la, a filosofia de Heidegger nao é algo académico, porque nela —
como ela propria reivindica - se inaugura uma nova época da relacio com o Ser e assim também uma
nova época da Histéria. E aquilo que hoje irrompe ndo é uma nova metafisica teoldgica da historia, e sim
a primeira tentativa radical e de profundo alcance de alicercar a filosofia no terreno da finitude.

A finitude ¢, tal como eu a compreendo, o tema condutor, tanto da filosofia inicial de Heidegger,
quanto da tardia.

A fenomenologia de Husserl se esforcou em fundar a infinitude do espirito de uma nova maneira:
ndo por meio da dialética da histéria, sendo sobre o fundamento de um olhar reflexivo, uma empiria
transcendental muito peculiar. Essa tentativa mostrou que, numa época alheia a toda especulagio, a filo-
sofia nos alcanga justamente por meio daquilo que pode legimitimiza-la: do formalismo de uma teoria do
conhecimento as “coisas mesmas”.

Com o auxilio da reducdo fenomenoldgica, Husserl tentou mostrar que, num sentido filoséfico ver-
dadeiro, os fenomenos sdo relativos a subjetividade transcendental, por meio da qual é alcancada a sus-
pensao da cren¢a no mudo, a suspensdo da “tese geral da orientacdo natural”.

A posicdo de Heidegger me parece ser a Unica resposta radical ao pensamento altamente especu-
lativo da reducdo. Considero que o sentido da ontologia fundamental de Heidegger seja o de mostrar de
um modo fenomenoldgico, que a fenomenologia transcendental, tal como Husserl a compreendeu, ndo
é possivel. A ‘crenca no mundo’ ndo é uma crenga; a tese geral, nenhuma tese geral, nenhum ato (mesmo
enquanto nido-tematico, ele permanece um ato de crenca) que pudesse ser suspendido “intelectualmente”.
Nio se trata de uma “atividade” de fato fundamental, mas apenas de um dos muitos atos do sujeito, ou
seja, de algo essencialmente substituivel. Se anuldssemos esta crenga, nao restaria nenhum contetido. Para
Husserl, um ato intuitivo continua sendo um ato intuitivo mesmo depois da epoché. E justamente isso é o
que Heidegger considera inteiramente impossivel. A fenomenologia é uma fenomenologia da finitude, ou
entdo nao existe fenomenologia alguma.

Isso se apoia sobre um fenémeno muito simples e fundamental, o fendmeno da “facticidade” do
Dasein. Reflitamos sobre esta facticidade, revelemos ao mesmo tempo a estrutura dindmica do Dasein, o
“lance” do estar lancado, que forma a base da “projecdo” e, assim, da estrutura do mundo completamente
desenvolvida.

A posicdo de Heidegger poderia ser assim apresentada: a compreensdo do Ser, a compreensio que o
mundo projeta, ndo é uma “crenca’, uma “tese”, mas o modo no qual o Ser se presentifica. Tendo em vista

22 Traducdo feita por José Fernandes Weber, Anna Luiza Coli e Giovanni Jan Giubilato no contexto das atividades do Niicleo de Pesquisa
em Fenomenologia (https://nucleodefenomenologia.wordpress.com), na Universidade Estadual de Londrina (UEL). Os tradutores agradecem
ao Prof. Adriano Holanda por ter gentilmente acolhido esta tradu¢do no presente volume da revista Phenomenology, Humanities and Sciences
— Fenomenologia, Humanidades e Ciéncias, publicacao internacional de abertura conceitual, didlogo e aprofundamento sobre a diversidade dos
estudos fenomenoldgicos.
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nossa “vida consciente”, ndo executamos nenhum ato de crenca sobre a base de atos de crenga gerais e
ndo-temadticos, antes, o estar no mundo é precisamente nosso Ser. Sem isso nada somos, ndo existimos.
A tentativa especulativa empreendida por Husserl de uma redu¢io nio revela o verdadeiro carater do
mundo - pois nossa relacio com o mundo ndo é um ato de crenca, nenhuma tese geral: ela revela apenas
o caréter do idealismo da consciéncia e sua teoria do “Ato”.

A “facticidade” é inseparéavel da Nulidade da forma de ser do Dasein. A facticidade e o lance andam
de maos dadas. A facticidade do Dasein é uma manifestacdo da sua finitude, referida simultaneamente ao
Ser, que estd “por tras”, e que torna supérflua qualquer “prova” de um mundo exterior. Neste sentido, a
filosofia de Heidegger é um abandono do idealismo aleméo em direcdo a um aprofundamento da posicdo
kantiana. Esse aprofundamento mostra a incompletude e o dogmatismo da posi¢ao kantiana — ao passo
que a posicdo fenomenoldgico-ontoldgica heideggeriana é completa em si mesma.

Por outro lado, é naturalmente possivel afirmar ainda que a filosofia de Heidegger apresenta uma
tentativa bastante problemdtica de se superar, com a ajuda dos meios fornecidos pela filosofia transcen-
dental (interpretada como ontologia fundamental). Independentemente do fato de que o Ser apenas “¢”
na medida em que é compreendido, este compreender nio serd concebido enquanto fundamento do ser,
sequer sera concebido parcialmente como fundamento, mas, pelo contrario: o Ser, a verdade originaria
e inultrapassavel, a abertura, sdo fundamentais para a compreensio do Ser. Pode ser que assim seja. Mas,
entdo, seria necessario primeiramente alcancar uma clarificacdo da determinacio essencial do humano
enquanto uma tarefa filoséfica autonoma. Precisamente por isso, parece-me, fenomenélogos como Mer-
leau-Ponty, Ricoeur, de Waelhens, dentre outros, ndo podem se satisfazer com a posi¢do heideggeriana.
Que a filosofia de Heidegger, precisamente neste ponto, induza ao erro, é esclarecido pela sua posi¢io a
respeito dos problemas do corpo e da comunidade. Tudo isso é tratado apenas limitadamente por Heide-
gger e, por fim, conectado com a catastrofe da rejei¢ao da metafisica.

Heidegger tampouco desenvolveu outros pontos da sua filosofia inicial, como por exemplo, a ten-
tativa evidente e extremamente importante de uma interpretacao da responsabilidade pelo fundamento
do fenomeno da “facticidade’. A filosofia de Heidegger ontologiza a responsabilidade e elimina ipso facto a
moderna distincao entre ética e ontologia, que tantos males gerou - esta distin¢ao engendrou de modo sig-
nificativo o falso moralismo moderno e foi uma das causas para o ataque de Nietzsche a moral. A respon-
sabilidade ndo é uma relacdo com um ente qualquer, mas um impulso ontolégico do préprio Dasein. Isto é
da maior importancia. Heidegger se movimenta parcialmente nos rastros de uma auténtica compreensio
de Aristételes. Porém, a inautenticidade nio se torna demasiado restritiva e provavelmente algo descon-
textualizada quando relacionada com o problema do “impessoal” e quando a completa dindmica do Da-
sein (enquanto fuga, enquanto antecipacdo para a morte, etc...) é interpretada a partir dessa perspectiva?

E hé ainda outra coisa: de que modo se concilia a recusa heideggeriana de toda a metafisica com sua
concep¢do do mundo como “Quadratura”, desenvolvida em Ensaios e conferéncias?

Assim, parece-me que a filosofia de Heidegger — significativa devido as novas perspectivas que abre
- é mais um programa do que sua realiza¢do; ela é um fermento ndo utilizado, porque a filosofia ¢, no
tempo em que vivemos, sobretudo, indesejada (ela é indesejada na medida em que fechamos os olhos pe-
rante a ruina da Europa.

Talvez se possa dizer que a filosofia de Heidegger sofre da doenca oposta aquela de Husserl. A esta
falta a compreensdo da esfera ontoldgica, embora ela seja capaz de analisar uma quantidade de fend-
menos Onticos, o que despertou grande interesse de psicologos e socidlogos do pés-guerra. A filosofia de
Heidegger ressalta uma vez mais a esfera ontoldgica, porém, ndo encontra mais o caminho de volta a
antropologia.

No entanto, parece que a perspectiva aberta pela filosofia de Heidegger, na qual ele seguiu o cami-
nho para a finitude do Ser e do Dasein, determina-nos a todos, queiramos ou nao. Retorno ao inicio das
minhas considera¢des. Uma singular relacdo com a Histdria, difundida tanto no Ocidente como no Orien-
te, remete as mesmas fontes. As pessoas confrontam e continuam confrontando todos os tipos possiveis de
opressio e degradagio em massa com a alegre convic¢do de que elas estdo isentas de toda responsabilidade,
uma vez que a mudanga da marcha da Histdria, na inerente e transparente necessidade, torna este sacri-
ficio obrigatdrio. Quando alguém, em qualquer canto esquecido, ainda espera pelo advento da divindade,
ou quando, finalmente, compreende-se a Historia de modo exclusivamente humano, por meio da qual
os homens se fazem portadores da 16gica da Histéria, de expressdo das préprias estruturas, e, 20 mesmo
tempo, logo se degradam e se elevam demasiadamente — tudo isso é sem importancia. Mas, em todo o caso,
nestes motivos estdo os momentos de nossa vida e de nossos pensamentos, que nao foram concebidos por
nés — mas que devem sua forga precisamente a eles.

Por tudo o que foi exposto, perguntar pelo sentido do Ser (e da Histéria) e, a0 mesmo tempo, trazer
a lembranca a finitude do Ser e do Dasein - isto é algo extraordinario.
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