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ENTREVISTA COM EDGAR MORIN

APRESENTACAO

A entrevista com o pensador francés Edgar Morin fez parte da producido de subsidios
destinados ao processo de preparacdo da 32 Olimpiada Latino-Americana de Filosofia, reali-
zada na cidade de Petrépolis, Rio de Janeiro, em outubro de 2012. Talvez pareca estranho para
alguns ouvir falar de olimpiadas de Filosofia, sobretudo vinda de componente curricular his-
toricamente marcado pela criticidade. Estaria a filosofia reforcando a bandeira da competicio
individual entre os jovens?

Porém, vale dizer que apesar de ela ter surgido na Bulgaria, mais precisamente na Uni-
versidade de Sofia, tendo como objetivo a producido de ensaios filoséficos individuais entre os
estudantes da educagio basica, a Olimpiada de Filosofia ganhou um novo desenho ao ser adap-
tada a realidade latinoamericana. Fildsofos e professores do Uruguai deram o salto qualitativo
ao ressignificar a olimpiada e dar a ela um carater solidario. Ou seja, para resolver um proble-
ma filoséfico determinado, jovens de diversas escolas se encontravam para buscar e encontrar
uma solucio ao final da qual todos eram valorizados e certificados.

Assim se fez também com o problema proposto para o ano de 2012: Qual o custo social
do progresso? Como Edgar Morin estava em visita ao Rio de Janeiro, numa institui¢ao escolar
de referéncia, solicitamos a ele uma entrevista com o objetivo de produzir reflexdes que ali-
mentasse a discussdo do referido problema.

Passados mais de dez anos, a questao proposta sobre o custo social do progresso continua
um tema pertinente, ainda mais agora, em tempos de investimento na tecnologia, com destaque
para a inteligéncia artifical, por exemplo, que podera vir a substituir a mao de obra humana.

André Vinicius Dias Senra
(Instituto Federal de Educacéo, Ciéncia e Tecnologia do Rio de Janeiro)
Mateus Geraldo Xavier

(Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro)
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ENTREVISTA COM EDGAR MORIN: QUAL O CUSTO SOCIAL DO
PROGRESSO?!

ANDRE SENRA - O que ¢ progresso e qual sua raiz problemtica?

EDGAR MORIN - No sentido comum, progresso significa ao mesmo tempo desenvolvimento da eco-
nomia, da técnica, do bem-estar e melhoria em todos os aspectos da vida. A ideia do progresso era de que a
histéria humana havia encontrado seu verdadeiro caminho com a modernidade. No momento da Revolucao
Francesa,Condorcet (pensador da época das luzes) pensava que o progresso era uma lei historica, que sempre
haveria progresso, que o amanha sempre seria melhor que hoje. Essa ideia de progresso foi incorporada nas
mentes do primeiro mundo europeu ocidental e, no séculoXX, penetra em outros paises. O que mudou é que
nao ha mais uma ideia de progresso como lei da histéria. Porque se vé que o progresso das armas nucleares
ndo é um progresso humano, se vé que a incerteza e o desconhecido ndo permitem fazer predicdo do futuro,
que sdo muitos os perigos de regressao em todo o mundo. O que entrou em crise foi a fé no progresso como
uma lei histérica.

ANDRE SENRA - Por que o progresso humano, desde a cultura antropocéntrica da Modernidade, ndo re-
sultou em equilibrio, paz, bom senso, mas em disputasterritorialistas, imperialistas e radicalismos tal como vimos no
desenvolvimento do capitalismo?

EDGAR MORIN - E verdade que hd uma ligagio da modernidade com o progresso. Hoje, a ideia
comum do desenvolvimento é de que os progressos materiais, técnicos e econémicos produzem natural-
mente progresso humano, democracia e bem-viver. A experiéncia iniciada no século passado mostrou que
0 progresso técnico-econdmico pode acontecer numa condicio de ditadura e de falta de liberdade. Veja, por
exemplo, a falta de liberdade no Chile, com Pinochet ou no contexto da ditadura no Brasil. Progresso mate-
rial ndo significa progresso humano. Hoje, a crise do progresso é ao mesmo tempo a crise da modernidade.
A ideia de modernidade é que o desenvolvimentoda ciéncia, da técnica e da economia sdo desenvolvimentos
permanentes que vao sempre melhorar a humanidade. A ideia ocidental de progresso é que a ciéncia e a
técnica sio meios de dominacao da natureza. No mundo ocidental ha uma separacio total entre humanidade
e natureza. Na Biblia, um Deus criador fez o homem a sua imagem. Mais tarde, Paulo fala da ressurrei¢do para
0s humanos, ndo para os animais. Descartes, no século XVII, defendeu a ideia do humano como mente, como
espirito e a animalidade como maquina. Comec¢ou uma separacao radical do mundo humano e do mundo da
natureza. Como se o mundo humano nao fosse dependente do mundo da vida. Por essa razdo, chegamos mui-
to tarde a consciéncia ecoldgica de nossa relacio com a natureza. A ideia ocidental da modernidade é que ha
uma separacdo entre sujeito e objeto. Essa separacio é uma crise forte da modernidade. Essa estd presente
ao mesmo tempo no desenvolvimento das cidades, da educacido, das empresas, do capitalismo e também do
anti-capitalismo (dos socialismos).

A Europa passou por um momento de equilibrio do capitalismo, onde sua vontade de dominacéo foi
equilibrada pelos trabalhadores, sindicatos, partidos de esquerda, um equilibrio que durou por 23 anos, que
permitiu a criagdo de leis sociais de prote¢io do trabalho, que permitiu impor ao capitalismo algumas de-
cisdes que limitam o seu poder. Com o fim do século passado, ndo unicamente com a implosdo da URSS,
mas também com as ideias neoliberais de Thatcher, nao havia nenhum freio a vontade ilimitada de lucro do
capitalismo. E um traco muito importante da mundializacio porque se vé o aumento da desigualdade. Ricos
mais ricos e pobres mais pobres. Porque ndo existe um limite ao capitalismo normal, sobretudo ao capitalis-
mo financeiro, especulativo que tem um poder gigante. Em nossa época, nio se pode falar sem mais de um
progresso. Ha duas coisas: uma coisa é o progresso técnico e econdmico. OQutra coisa é o progresso humano.
O primeiro ndo produz necessariamente o progresso humano. O progresso humano deve lutar contra esse
tipo de progresso, deve controlar a ciéncia para impedi-lade fazer armas nucleares, deve controlar a técnica.
A ideia de progresso comeca a cambiar. O progresso nao é mais uma lei da histéria. O progresso é uma pos-
sibilidade humana. Uma possibilidade que nio é uma certeza. Quando se estabelece um progresso,esse nio é
irreversivel. Por exemplo, no século XIX, dentro dos paises da Europa, suprimiu-se a tortura. No século XX,
nos mesmos paises, com o nazismo, stalinismo, com a guerra francesa tudo se modificou. Pensava-se que a
democracia era uma coisa irreversivel na Europa, antes da Primeira Guerra Mundial. Depois, nesses paises
democraticos, chegou o stalinismo, o franquismo na Espanha, o nazismo na Alemanha. Ndo h4 nada irrever-
sivel no progresso e na economia. E uma questdo de vontade e consciéncia. A ideia é que o que ndo regenera,

1 Entrevista concedida em 27/02/2012, pelo pensador francés Edgar Morin, aos professores brasileiros de filosofia André Vinicius Dias Senra e
Mateus Geraldo Xavier, por ocasido da preparacdo para a Olimpiada Latino-Americana de Filosofia (que ocorreu em outubro de 2012 na cidade
de Petrépolis no Estado do Rio de Janeiro).
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degenera. Se ndo podemos regenerar a democracia fazendo que va além de palavra vazia, ela vai degenerar. Se
ndo podemos regenerar o humanismo, ele vai degenerar. Outra coisa que se deve considerar aqui é a relacao
humana com a natureza. E progresso considerar que ha limites ao crescimento economico. Deve haver limites
para a producao, por exemplo, de carros. Ha coisas sem limites e coisas com limites. O que é sem limite para
nds é a energia solar. Os animais e vegetais sabem usa-la melhor que nés. Ha fontes de energia que vao encur-
tar-se - petréleo, carbono que sio sujos?. O limite é que esse desenvolvimento técnico provoca disfungdo
a natureza. Limite é respeitar a biodiversidade. E preciso respeitar a vida animal, a vida vegetal. Outra
coisa, ¢ que devemos entrar numa consciéncia ecoldgica ndo unicamente para a energia, mas para também
para mudar, por exemplo, a agricultura. Ha fazendas gigantes em Mato Grosso e na Franca que matam a
capacidade da terra, em fungdo dos ingredientes quimicos e pesticidas para produzir alimentos. Hoje a
agricultura industrializada capitalista ¢ uma das piores coisas que prejudicam os seres humanos. Devemos
regressar e investir na agricultura campesina. O perigo aqui noBrasil e nos paises da Africa sido as mul-
tinacionais ocidentais, chinesas, coreanas e sauditas que compram terras para fazer agricultura industrial
de exportacdo para eles, que vao produzir fome em nossos paises. Agora, um imperativo ¢ que cada pais
tenha sua autonomia minima alimentar, mesmo que possa continuar a importar coisas necessarias.

ANDRE SENRA — Por que proclamar Direitos da Natureza como se a questio do Humanismo jd
estivesse resolvida, equacionada ou superada? Ndo seria o caso de redefinir o que significa a ag¢do do
homem para se determinar o sentido daquilo que é produzido e de que modo se pode propor um modo
alternativo com respeito a relagdo do homem com a natureza?

EDGAR MORIN - Nio sei se o mais importante seria uma Declaragdo Universal dos Direitos
da Natureza ou se o mais importante ¢ fazer entrar através da educag¢do ndo unicamente dos alunos, mas
também dos adultos sobre a questdo do consumo. E precisodesenvolver uma educagio geral sobre pro-
blemas da relagdo com a natureza, que indique que a finalidade da civilizagdo ndo ¢ unicamente de ordem
quantitativa, mas qualitativa. Penso que uma educagdo geral de mudanga de vida, uma nova relagdo
como consumo, com sua vida cotidiana é muito importante. Penso que uma Declaragdo dos Direitos da
Natureza ndo ¢ ma, ¢ bem, mas ha questdo mais profunda a fazer. Ha coisas mais profundas a fazer, que
devemos mudar o senso mesmo da civilizagdo, como dizia opresidente (coreano?), o bem-viver, relagido
de solidariedade, de bem viver.

ANDRE SENRA - A consciéncia é um conceito que parece estar relacionado a ideiade uma critica restitui-
dora dos limites e da legalidade tanto do pensar quanto do agir. Nesse sentido, o tema da consciéncia aparece como um
chamado contra a alienacdo. Por outro lado, consciéncia é um assunto que desapareceu das investigacoes filoséficasno
séc. XX (Marx foi o ultimo que trata do assunto na Modernidade e na contemporaneidade somente Husserl desenvolve
esta abordagem). A retomada do tema consciéncia indica que uma consciéncia mundial ndo seria uma razdo alinhada
aideologia do poder vigente, mas necessariamente estaria se anunciando em oposicdo a Globalizacao?

EDGAR MORIN - Uma consciéncia mundial significa uma consciéncia que hoje émais facil de-
senvolver que nos tempos passados, onde nao havia relagdes entre as nacdes e os povos. Hoje, como hé a
consciéncia de comunidade de destino, a consciéncia mundial é para mim a consciéncia de terra patria.
Todos somos filhos e filhas da terra, de uma evolugio bioldgica desse planeta. Temos os mesmos tracos fun-
damentais, as mesmas capacidades de sorrir, de chorar, a anatomia, mas a coisa maisimportante é entender
a unidade humana com a diversidade humana. Todos os humanos sdo exatamente o mesmo modelo. Cada
pessoa é singular, cada uma tem sua cara, sua mentalidade, um temperamento. O mesmo acontece para as
culturas. A cultura é umfato universal, mas elas sdo todas diferentes. As linguas tém todas uma mesma es-
trutura, mas sdo todas diversas. Unidade na diversidade e diversidade na unidade. A consciéncia mundial nio
é unicamente a consciéncia da unidade, mas a consciéncia da diversidade humana, de respeitar e desenvolver
toda a diversidade que é uma coisa criativa.

ANDRE SENRA - Em que sentido a critica de Marx em relacdo as contradicdes internas do capitalismo ainda
pode ser atualizada em funcdo do pardametro atual do desenvolvimento social levando-se em conta a globalizacdo e a
sustentabilidade?

EDGAR MORIN - E evidente que pobreza e desigualdade sdo tracos do mesmo processo. Havia, no
passado europeu, forcas contraditdrias reguladoras do capitalismo que ofereciam prote¢io aos pobres. Hoje
isso estd meio destruido. Penso que o processode proletarizacdo de Marx se faz presente. A proletarizacio se
verifica na forca de trabalho. Penso que é preciso regenerar o movimento dos trabalhadores e dos consumi-
dores. Porque agora nao ha unicamente os produtores, mas ha também os consumidores. Sdo os mesmos. E
2 Aqui Morin fala de “sales”, “sujas”, ou melhor dizendo, energias nao-renovaveis (N. do E.).
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preciso investir no movimento de resisténcia, criar uma nova consciéncia de solidariedade humana, criar o
fermento dos antigos partidos deesquerda, do passado. Penso que posso propor solucdes locais como essa, em
alguns casos, mas no geral, a reducido da desigualdade é que permite diminuir a pobreza. Penso que isso passa
por um processo de ressurrei¢do da solidariedade social. A diferenga, no passado, entre pobre europeu e po-
bre africano ou latino-americano é, segundo o socidlogo Simmel, que pobre é a pessoa assistida, que beneficia
de alguma assisténcia social, da igreja, da municipalidade, da familia. Pobre é ser assistido, isso impede que o
pobre caia em miséria total. Por isso, devemos fazer todo o movimento de luta contra a pobreza, fazendo a
ressurreicao da solidariedade.

ANDRE SENRA - O contrato social foi instituido na Modernidade para garantir certaprotecdo aos cidadaos.
No sec. XX1, qual seria o papel do contrato social: proteger-nosdo capitalismo?

EDGAR MORIN - O contrato social é uma palavra abstrata. Para Jean Jacques Rousseau o Contrato
Social significa que as pessoas abandonam sua visdo egoista para delegd-la a uma vontade geral. Nunca se
pode fazer escrito esse tipo de contrato. O queé verdadeiro nessa ideia é que o interesse geral ndo é a adi¢do
dos interesses particulares. Mas se alguém disse, por exemplo, como fez o Partido Comunista diz ser orepre-
sentante do interesse geral, entdo ele pode impor a todos sua vontade. Isso nio é importante. Para mim nio se
pode fazer um contrato, a ndo ser de um modo ideal.

ANDRE SENRA - A metdfora “tribunal da razao” foi pensada por Kant para afirmar a necessidade de uma
razdo que sabe pensar de modo autonomo, critico, maduro, equilibrado. Tal razdo, certamente, ndo se orienta em
funcgdo de questoes de interesse.A filosofia critica de Kant inclina-se ao projeto iluminista. Trata-se de uma peti¢do
de principio universalista. Um tribunal ndo parte de questdes casuisticas. Mas a relativiza¢do contempordnea retira a
possibilidade do iluminismo, simultaneamente, aparece outra questdao: como tratar a ideia de um tribunal a partir de
uma consideragdo relativista e tendendo a algo jd determinado em funcdo da razdo determinada como o materialismo
e a economia capitalista?

EDGAR MORIN - Nessa questao (cria¢do de um Tribunal Moral para julgar crimes) ndo sou totalmen-
te de acordo com meu amigo senador Cristévdo Buarque. Por qué? Quando fazemos uma discussdo de crime
contra a humanidade é contra a humanidade futura. Pode-se ver que tudo é manipulacdo de informacoes so-
bre o que seja um crime. Pode ser que a produgio de objetos que provocam danos a natureza é um crime. Nao
podemos concretizar isso. Se penso que todo o curso de nossa civilizacdo é um crime contra a humanidade,
para o futuro, entdo terei dificuldade de discriminar, de localizar,e selecionar esses crimes. A dificuldade é
de selecionar quais s3o os crimes e quais ndo sdo. Houve a criacdo do Tribunal Russell* contra os bombar-
deamentos no Vietna, porquendo era contra os militares, mas contra os civis. Foi algo localizado. Hoje, o
mesmo Tribunal discute os direitos dos palestinos. E algo localizado. A primeira coisa que devemos ver se
ha coisas que podemos selecionar como crime. Parece dificil. Por exemplo, na Franga ha um laboratério
farmacéutico que fabricou um produto que, cinco ou seis anos depois, comegou-se a entendido como um
produto muito nocivo. Mas o laboratério fez de tudo para impedir iniciativas na midia para tornar isso
publico. E um crime para o qual ha um tribunal normal para julga-lo. Outro exemplo, a industria de ci-
garros pagou periodicos e cientistas para dizer que os cigarros ndo sdo tao prejudiciais; fez esforgos para
sublinhar os aspectos benéficos e esconder os efeitos mortais. Ha processos normais que podem ser feitos
contra essas coisas. Penso que ha uma coisa importante e nova, ligada com a consciéncia da destrui¢ao da
natureza, que ¢ entender que a ética é também uma ética para o futuro, ndo unicamente para hoje. Normal-
mente, a ética ¢ um comportamento moral para a relagao de uns para com os outros. Hoje, € preciso pensar
no que vamos deixar para as futuras geracdes. Essa ¢ uma nova dimensdo da ética. Nos devemos intro-
duzir a concepgao do futuro na ética. Para mim, até agora, a ideia de um Tribunal ndo me parece bastante
possivel de modo eficaz.Penso que, como tudo, ha a necessidade de conscientizar. Sempre, na historia, o

3 Referente a um evento, organizado pelo filésofo britanico Bertrand Russell (1872-1970) e mediado por Jean-Paul Sartre (1905-1980),
igualmente conhecido por “Tribunal Internacional de Crimes de Guerra” ou “Tribunal Russell-Sartre”, com vistas a avaliar as politicas externas
dos Estados Unidos, e em particular a interveng¢do no Vietna (mais conhecida como a “Guerra do Vietna” — mas que envolveu também o Laos
e 0 Camboja — entre 1955 e 1975). No esteio da derrota francesa de 1954 na Batalha de Dién Bién Phu, no Vietna (que fazia parte da Indochina
Francesa, como parte do Império Colonial Francés, e ao qual fora incorporado em 1887), que dividiu o pais entre Vietnd do Sul e Vietna do
Norte. O “Tribunal” foi instituido em 1966, e conduzido em duas sessdes, em Estocolmo, na Suécia e em Roskilde, na Dinamarca, redundando
num livro publicado por Russell em 1967, War Crimes in Vietnam. O “Tribunal” consistia em 25 notaveis — entre ganhadores de Prémios Nobel,
pacifistas, e agentes de campos sociais —, dentre eles, Tariq Ali, Giinther Anders, James Baldwin, Lelio Basso, Julio Cortazar, Lazaro Cardenas,
Simone de Beauvoir, dentre outros. Dentre os diversos vereditos derivados do “Tribunal’, encontra-se o fato que os Estados Unidos cometeram
genocidio contra o povo do Vietna. Ainda decorrente dessas atividades, outros tribunais foram formados, tomando o mesmo modelo, para fins
igualmente diversos, como os que analisaram: a repressao no Brasil, Chile e América Latina (1974-1976, em Roma e em Bruxelas); os Direitos
Humanos na Psiquiatria, organizado por Thomas Szasz (2001, em Berlim); as acdes na Palestina (2009-2014, Barcelona, Londres, Cidade do
Cabo, New York e Bruxelas), etc. (N. do E.).
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desenvolvimento se d4 em pequenos grupos, como foi o caso da religido cristd. E preciso comecar uma
nova consciéncia em varios lugares, em redes, de modo que torne uma for¢a nova para mudar as coisas.

MATEUS XAVIER - Hd uma separacdo, desde Maquiavel, entre ética, politica e ciéncia. Nossos problemas
mundiais sdo causados em funcdo dessa separacdo. Vocé concorda com uma unido da ética, politica e ciéncia para
solucionar os grandes males do nosso século?

EDGAR MORIN - Penso que ha sempre problemas conflituais entre ética e politica. No caso de uma
nagdo, ha duas politicas: uma real politica, ligada aos interesses da nacéo, e outra politica ideal, ou ideal de
politica, que é a politica dos direitos humanos. Tomamos, por exemplo, a relagdo com China. A China é uma
ditadura onde nio hé direitos humanos, com poucas liberdades para os trabalhadores e as outras pes-
soas.Uma politica ética seria ndo estabelecer relagio com a China, mas de fato os interesses economicos e
de mercado faz com que tal relacdo aconteca. Tomamos o caso da Siria, que é uma ditadura terrivel. Como
intervir nessa questio se ndo ha possibilidades militares de fazé-lo? E também hé o problema da oposicdo a
essa ditadura, que é uma oposicao com suas contradicdes éticas e religiosas. E muito dificil de introduzir ética
nesse contexto. O problema permanente é combinar ética e politica, introduzir ética em politica. Podemos
introduzir um pouco de ética no mundo, mas se chegarmos a uma sociedade mundial, a uma confederacao
mundial, entdo serd mais facil de introduzir a ética, pois a fala se d4 em nome de todos. Nos tempos atuais,
permanece o desafio da ética na ciéncia. H4 uma ciéncia em que a tinica ética é o conhecer pelo conhecer. Isto
ndo é ética. Falta uma ética humanista que impega os cientistas de fazer algumas experiéncias. Por exemplo,
em Auschwitz houve uma medicina nazista. A ciéncia nao tem ética. Unicamente uma ética humanista ou
religiosa pode impedir a ciéncia de fazer coisas demasiado antiéticas. A questdo de reintroduzir a ética em
todos os campos é muito importante, mas as contradi¢des e dificuldades entre ciéncia, ética, politica, técnica,
permanecem desafios.
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