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Resumo: Ernst Cassirer ao procurar ampliar a critica da razio kantiana, estabeleceu uma cri-
tica da cultura. Ao questionar as condicdes da objetivacao, vislumbrou a ciéncia como uma das
formas de acesso e captacido da realidade. Mais que isso, vislumbrou-a como uma das formas de
representacio do real, juntamente com o mito, com a religido, com as artes e com a linguagem.
Desenvolvimento que encontramos em sua obra capital A Filosofia das Formas Simbélicas. Neste
trabalho procuramos apresentar o caminho percorrido pelo filésofo, bem como algumas de
suas influéncias. Abordando os contornos desta Filosofia e a caracterizacdo de cada uma das
Formas Simbdlicas, explorando a sua acdo na constitui¢do simbdlica, na sua constitui¢io cultu-
ral, do mundo em que vivemos. Nesta linha, nos propomos a explorar em Cassirer rapidamen-
te, a arqueologia epistemoldgica sobre a qual ele se apoia, onde o espaco apresenta destaque.
A partir deste ponto, nos direcionamos para o entendimento da visdo cassireriana de espaco,
suas implicagoes e suas dindmicas, para entdo podermos discutir finalmente, o binémio Espaco
de Acdo e Espacialidades. Nesta perspectiva, nos parece haver a partir das Formas Simbdlicas
novas possibilidades epistemoldgicas.
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Abstract: Ernst Cassirer, when seeking to expand the critique of Kantian reason, established
a critique of culture. By questioning the conditions of objectification, he envisioned science as
one of the ways of accessing and capturing reality. More than that, he envisioned it as one of
the forms of representation of reality, along with myth, religion, arts and language. A develo-
pment that we find in his capital work The Philosophy of Symbolic Forms. In this work we try to
present the path taken by the philosopher, as well as some of his influences. Approaching the
contours of this Philosophy and the characterization of each of the Symbolic Forms, explo-
ring its action in the symbolic constitution, in its cultural constitution, of the world in which
we live. In this line, we propose to quickly explore Cassirer’s epistemological archeology on
which he relies, where space is highlighted. From this point on, we move on to understanding
the Cassirerian view of space, its implications and dynamics, so that we can finally discuss the
binomial Space of Action and Spatialities. From this perspective, it seems to us that there are
new epistemological possibilities based on Symbolic Forms.
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Introducao - Sobre Ernst Cassirer

Ao nos referirmos a Filosofia das Formas Simbdlicas, tratamos da grande obra homoénima do fil6sofo
Ernst Cassirer e de alguns escritos correlatos, bem como das contribui¢des trazidas por ele, particularmente
aos campos da Filosofia e da Epistemologia, e, ao arcabouco cientifico de forma geral.

Ernst Cassirer nasceu em 28 de julho de 1874, na atual cidade polonesa de Wroclaw, antiga cidade alema
de Breslau. Seu pai, Eduard Cassirer, era um comerciante muito bem estabelecido, o que possibilitou que Cas-
sirer nascesse em uma rica e cosmopolita familia judia da época (Friedman, 2022; Jensen, 2022). Ainda muito
jovem, vai morar em Berlim, onde em 1892 ingressou na Universidade local. L4 iniciou estudando direito,
ndo seguindo o curso, devido ao seu interesse por literatura e filosofia. Também passou pelas universidades de
Leipizig, Heidelberg e Munique, tendo estudado linguas, ciéncias bioldgicas e histéria (Friedman, 2022; Jen-
sen, 2022; Zen, 2011). Em 1894, ainda em Berlim, matriculou-se em um curso sobre Kant, com Georg Simmel,
que lhe recomendou os textos de Hermann Cohen, fundador da escola neokantista de Marburg. Cassirer ficou
extremamente envolvido pelos escritos de Cohen, e em 1896 se transfere para Marburg para estudar com ele,
concluindo seu doutorado em 1899 (Friedman, 2022; Jensen, 2022).

Em 1902, Cassirer se casou com Toni Blondi, sua prima, com quem ficou até o fim da vida. Em 1903,
retornou para Berlim, mas sé foi tornar-se docente instrutor — Privatdozent — em 1906, por intervencio de
Wilhelm Dilthey, cargo que ocupou até 1919. Neste ano, Cassirer é entdo convidado para ocupar uma cadeira
na Universidade de Hamburgo. E neste periodo que tem contato com Erwin Panofsky e com a Biblioteca de
Ciéncias Culturais de Warburg, que acabou se tornando um grande recurso ao desenvolvimento das suas
ideias (Zen, 2011; Friedman, 2022; Jensen, 2022), pois Aby Warburg, fundador da biblioteca, era um historia-
dor de arte interessado nos cultos antigos, rituais e magia (Friedman, 2022).

Como assinala Jensen (2022), imediatamente Cassirer ficou absorvido por toda uma gama de informa-
¢des antropoldgicas e culturais contidas na Biblioteca.

(...) Cassirer encontrou nela um verdadeiro tesouro para o desenvolvimento de sua teoria do simbolo.
Os mais de sessenta mil livros expostos nas estantes da biblioteca estavam ordenados de acordo com as
tematicas do mito, da linguagem e da arte. Quer isso dizer que, em parte, a disposicao fisica das obras
era uma fabulosa extensdo empirica da estrutura interna que Cassirer tinha ambicionado para os trés
volumes da “Filosofia das Formas Simbolicas” (Braga, 2019, p. 22).

No periodo de 1929 a 1930, Cassirer ocupou o cargo de reitor da Universidade de Hamburgo e em
1933 migra para a Inglaterra devido a escalada nazista, passando a dar aulas em Oxford por dois anos (1933-
1935). Depois se transfere para a Universidade de Goteborg, na Suécia, onde fica por seis anos (1935-1941)
(Friedman, 2022; Zen, 2011). Finalmente, em 1941, Cassirer migra para os Estados Unidos, vindo a lecionar
na Universidade de Yale de 1941 a 1944 e posteriormente na Universidade de Columbia (1944-1945), como
professor visitante (Mora, 2005). Falece em 1945, deixando uma obra contundente e influente, que transcen-
deu o campo da filosofia (Friedman, 2022; Jensen, 2022).

~ s e . . e
Prolegdmenos a Filosofia das Formas Simbdlicas

De uma forma muito simples, poderiamos dizer que a Filosofia das Formas Simbélicas se caracteriza
por ser um alargamento das ponderag¢des da Filosofia Transcendental kantiana, estendendo-a do ambito da
fisica ao campo da cultura; levando consequentemente, a ser concebida como uma filosofia da cultura (Porta,
2021). Em certa medida, esta perspectiva levou Cassirer a ser identificado como neokantiano; e até deter-
minado momento isso é verdade, em fun¢do do inicio de seus estudos com Simmel e posteriormente com
Cohen e Natorp, na escola de Marburg. Essa visdo, no todo, todavia, ndo é equivocada, mas pode ser mais bem
explorada; pois Cassirer se afasta do neokantismo muito em func¢do de concepcoes de objetivacio, ou seja,
por questdes epistemoldgicas. Apesar, pois, de suas ligacdes com Cohen e Natorp, “Cassirer nunca aceitou,
por completo essa filiacdo [ao neokantismo], mormente porque a analise das formas culturais é irredutivel a
natureza simbdlica e aos métodos do conhecimento cientifico” (Braga, 2019, p. 25).

Kant e Cassirer obviamente, sdao homens de seus tempos. Assim, na base de suas obras o que iremos
encontrar, é uma diferenga quanto a concepcao de ciéncia, fruto do momento histérico em que viveram. Mas,
mais relevante que tal diferenca, é a constatacdo de que, a priori, ela traduz uma distinta concep¢éo sobre a
problematica da objetivacio. Dai a reserva de Cassirer em ser classificado como neokantiano.

Uma das grandes contribuicdes de Kant para a epistemologia foi a sua chamada “revolucéo copernica-
na” pois, por analogia, Kant revolucionou a filosofia do conhecimento ao posicionar a razdo como o ponto de
partida das reflexdes sobre o conhecimento:
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Kant autodenominou o que realizou um tipo de “revolu¢do copernicana” no campo epistemoldgico.
O problema sobre a origem do conhecimento era respondido até o século XVIII por duas principais
teorias: a do racionalismo e a do empirismo. Os racionalistas, de um modo geral, priorizam a razdo no
processo do conhecimento e aceitam a existéncia de idéias inatas, independentes da experiéncia. Ja os
empiristas, de um modo geral, enfatizam o papel da experiéncia sensivel para aquisi¢iao do conhecimen-
to. O conhecimento depende e resulta da soma e associacdo das sensa¢des exteriores na percep¢io, ou
seja, o sujeito na aquisicdo do conhecimento tem uma relagio passiva com o mundo. Porém, segundo
Kant, as investigac¢des sobre o conhecimento nido devem partir dos objetos do conhecimento, mas sim
da prépria razdo que produz o conhecimento. Assim como Copérnico colocou o Sol no centro do siste-
ma, Kant coloca a razdo no centro das investigagdes, para que primeiramente fosse examinado como se
processa e se fundamenta o conhecimento e o que é possivel conhecer (Fernandes & Porta, 2000, p. 1).

Para Kant, a razdo é uma estrutura j existente no ser humano e independente das experiéncias; embora
os seus contetidos sejam dependentes destas, portanto, empiricos. Destarte, percebemos a realidade que se
mostra para nos, a despeito de nao termos acesso a coisa em si; em outras palavras, nao acessamos os nmenos,
mas os fenomenos. Consequentemente, o conhecimento dos fendmenos é o que se caracteriza como conhe-
cimento kantiano; sendo que este, enquanto universal, s6 é possivel dentro da ciéncia, que na época se encon-
trava sob a hegemonia da mecénica newtoniana. Desta forma, a objetividade para Kant, esta na perspectiva do
estabelecimento de leis; e em funcdo das relacdes causais entre os muitos fendmenos é que o estabelecimento
de leis cientificas se torna possivel (Fernandes & Porta, 2000).

Ao final do século XIX e inicio do século XX, se desenrolam as grandes transformacdes e mudancas
cientificas, como a geometria euclidiana, o relativismo, a mecanica quéntica e o eletromagnetismo (Porta,
2021). E é justamente na segunda metade do século XIX que, diante da impossibilidade de “dar interpretagio
mecanica as teorias de Maxwell”, a ciéncia se vé frente ao término de sua teoria dominante: a mecanica.

Com a superag¢do do mecanicismo supera-se a condicdo de intuitividade das teorias cientificas, ou seja,
as teorias cientificas ndo tém mais correspondéncia imediata com a realidade sensivel. Por exemplo,
conceitos como atomo, massa, forca etc., nao existem de fato na realidade, mas sao construcdes concei-
tuais que visam interpretar o real (Fernandes & Machado, 2006, p. 19).

O neokantismo vem acompanhando essas mudangas e, assim, reformulando a visdo kantiana — emba-
sada na fisica newtoniana - a luz dessas revolucdes. Se antes delas se aventava a possibilidade do estabeleci-
mento de uma ontologia na ciéncia (ou a partir dela, por ela estar muito préxima do mundo cotidiano), agora
ndo mais; a ciéncia ndo pode mais fornecer um mundo imaginavel, reduzido & mecénica. H4, assim, um afasta-
mento do “mundo dos fatos”. A ciéncia se afasta cada vez mais do cotidiano, de poder ser intuida. Percebemos
entdo, que a partir das mudancas acontecidas no seio da ciéncia, os a priori cientificos de Kant e de Cassirer
sdo distintos e, como citamos, suas concep¢des de objetivacio, de mesma forma (Porta, 2021).

Diante dessas novas perspectivas cientificas, Cassirer questiona a objetividade da ciéncia, “uma vez que
dialogava (...) com seu presente, buscando compreender o seu momento histdrico a partir da compreensao de
suas condi¢oes de possibilidade” (Garcia, 2019, p.168). Diante deste cenario, é importante ressaltar que toda
areflexao de Cassirer ocorre durante o periodo em que se desenvolve o embate entre as ciéncias naturais e as
ciéncias humanas, entre o positivismo e o humanismo. Periodo em que tanto Dilthey quanto Husserl ques-
tionam o uso de métodos positivistas nas ciéncias humanas, bem como a perda de protagonismo da filosofia.
Cassirer aborda as mesmas questodes (Feron, 2019):

Se a defini¢do, a determinacdo de um objeto do conhecimento somente pode realizar-se por intermédio
de uma estrutura conceitual 1égica peculiar, faz-se necessario concluir que a diversidade desses meios
deve corresponder uma diversidade de estrutura do objeto como no significado das relacdes objetivas
(Cassirer, 2001, p. 16)

Portanto, na condicdo da realidade se apresentar segundo muitas nuances e nao ser possivel apreendé-la
somente com a ciéncia (dita mecanicista) até aquele momento, hi que se admitir outras formas de objetivacio,
pois esta ciéncia ndo tem mais condi¢des de reproduzir e apreender a realidade de forma imediata (Cassirer,
2001). Da mesma forma, e o provaram as revolucoes cientificas da época, ndo é mais possivel a identificacdo
de objetividade com o conceito de substancia, com um objeto empirico (Fernandes & Machado, 2006). Diante
deste afastamento, Cassirer (2001) percebe que a totalidade das objetivacdes da ciéncia ndo sio mais que me-
ras mediagoes. Sdo representacdes da realidade; sio maneiras de expressar, a partir daquilo que foi experenciado
sobre o real um determinado entendimento, uma determinada compreensao sobre a realidade e de certa
forma, estabelecer a realidade, estabelecer uma outra realidade, portanto. E esta, de tal forma expressa, que se
caracteriza como um simulacro da verdadeira, mas tomada assim, como sendo; por isso, representagdes, por
isso, simbdlicas: “Os conceitos fundamentais de toda e qualquer ciéncia, os meios pelos quais propde as suas
questdes, e formula as suas solugdes ndo mais se apresentam como reprodu¢des de um dado ser, e sim como
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simbolos intelectuais por ela mesma criados” (Cassirer, 2001, p. 14).

Cassirer antagoniza o entendimento de simbélico ao entendimento de real e intuitivo. Pois ao dizer que
os conceitos cientificos sao simbolos, estd afirmando que tais conceitos nao aludem a objetos que podem ser
considerados existentes, objetos que ndo possuem realizacdo imediata. Desta forma, tanto a ciéncia quanto o
cotidiano, sao pontos de vista a respeito dos mesmos fendmenos. Assim, a ciéncia passa a ser somente mais
um ponto de vista sobre a realidade e ndo a verdade sobre o chamado “mundo real” a frente da realidade. A
ciéncia, ndo é, portanto, o conhecimento dltimo sobre a realidade, ela nio trata do real em sua tltima esséncia
(Porta, 2021).

Assim, Cassirer percebe que além da ciéncia, existem outras formas de objetivacdo, que auxiliam o ho-
mem em sua relacdo com a realidade, ndo sé naquilo que tange ao viver cotidiano, mas também, e de forma
mais ampla, lhe possibilitando estabelecer as condi¢des de sua prépria existéncia, as muitas formas de ser e
estar no mundo e com ele interagir.

“Na sua concepgao e interpretagdo idealistas, o ser da matematica e das ciéncias naturais ndo esgota
toda a realidade, uma vez que ele esta longe de abarcar toda a atividade e espontaneidade do espirito huma-
no” (Cassirer, 2001, p. 20). Nesta direcdo, o conhecimento, “(...) por mais universal e extenso que seja o seu
conceito, representa apenas um tipo particular de configuracdo na totalidade das apreensdes e interpretacoes
espirituais do ser” (Cassirer, 2001, p. 18). Em outras palavras, ser humano néo se limita a uma tnica forma
de abordar a realidade (Cassirer, 2012); e, “(...) ao lado desta forma de sintese intelectual, que se representa
(-..) no sistema dos conceitos cientificos, existem outros modos de configuracio dentro da totalidade da vida
espiritual” (Cassirer, 2001, p. 19).

O filésofo reconhece assim, a existéncia de outros tipos de configuracdo com respeito a concep¢io e in-
terpretacdo da realidade. Cassirer admite que estas outras formas de objetiva¢do, juntamente como a ciéncia,
se encontram em um mesmo nivel de atuacao, logo, destronando a ciéncia de sua pretensio a episteme univer-
sal. Cassirer deixa claro que o espirito humano, em funcio das suas muitas atividades espontaneas, produz
estas outras formas de abordagem da realidade. Pois tais formas ndo “(...) se limitam a expressar passivamente
a presenca de um fenémeno, pois possui uma energia auténoma do espirito, gracas a qual a presenca pura e
simples do fendémeno adquire um determinado ‘significado), um contetdo ideal peculiar” (Cassirer, 2001, p.
19).

H3, portanto, nesse conjunto de formas de acesso a realidade, uma autonomia, um agir sem que cons-
cientemente o homem decida fazé-lo. Sdo interpretagoes, configuragdes do real, que se estabelecem entio, de
forma espontinea e autobnoma. Cassirer usa para expressar essa condicio, a expressio: “energia autonoma’,
dando uma ideia clara de a¢do e de agir do espirito, uma ideia de movimento; transparecendo ser um trabalho
inerente ao espirito humano, demonstrativo de seu vigor e firmeza.

Por outro lado, uma vez que estas formas, assim como a ciéncia, estdo todas em um mesmo nivel de
atuacdo, sdo todas igualmente vélidas quanto a configuracido que estabelecem sobre o real. Configuracoes
varias que sdo resultado da espontaneidade das atividades do espirito; transparecendo que lhe sdo naturais e,
portanto, inatas ao homem. Desta maneira, desde sempre, 0 homem vem interagindo com a realidade e com o
meio no qual nasce e vive, estabelecendo configura¢des mediadas com ambos, de modo natural e esponténeo.
Cassirer (2001) vé assim, que as muitas formas de agir e de producdo do homem sdo formas de objetivacdo da
realidade, abrindo inevitavelmente o caminho para uma visdo cultural.

Além de interpretar as outras formas de configura¢io como uma condi¢do humana involuntéria, au-
tonoma, Cassirer lanca uma visdo sobre como o estabelecimento da media¢ao acontece. Um processo que
ird explorar ao longo de sua obra Filosofia das Formas Simbdlicas. Cassirer (2001) cita que as atividades do
espirito diante das experiéncias do sujeito, ndo ficam passivas, mas s6 por estarem na presenca do fendmeno
se pdem em acdo. Isto faz com que as muitas formas de objetiva¢io, cada uma na sua especificidade, atribua
ao fendmeno um conteddo especifico peculiar, que é inerente da sua condicéo particular e singular, enquanto
forma de acesso ao mundo. Um conteddo que é significado. O que, por sua vez, passa a mediar a objetivacao
da realidade, enquanto estabelecimento de uma outra realidade que passa ser a verdadeira para o homem; uma
atribuicao de significado que é simbdlica, em suma.

Essa condic¢do, que Cassirer (2011) ird chamar posteriormente de “Pregnancia Simbdlica’, lhe permite
assim, dizer que o homem é um animal simbélico. Tal fun¢do simbdlica “é um principio de aplicabilidade uni-
versal” (Cassirer, 2012, p.62), ou seja, abarca todos os individuos em todas as suas experiéncias.

Isto é valido [a determinacdo de significado a um fendmeno] tanto para a arte como para o conhecimen-
to, para o mito tanto quanto para a religido. Todas estas manifestacdes do espirito vivem em mundos
peculiares de imagens, (...), nos quais os dados empiricos nio sdo simplesmente refletidos, e sim criados
de acordo com principios auténomos. E é por esse motivo que cada uma destas manifestacdes produz
as suas préprias configuracdes simbdlicas (...) (Cassirer, 2001, p. 19).

Cassirer entende, portanto, que ao lado da ciéncia, agindo simbolicamente na formatacao do mundo,
estdo os varios tipos de linguagem (a poética, a linguagem emocional e a linguagem imagética, entre outras), as
imagens conceituais, o mito, a religido e a linguagem verbal enquanto sistema de signos. Todas estabelecendo
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as suas mediacdes peculiares, estabelecendo seus préprios significados quanto aos fendmenos que percebem.
E que se ndo produzem simbolos iguais aos intelectuais, se equivalem ao menos, quanto a sua proveniéncia
espiritual.

De forma mais ampla, ao tratar do simbolo e de outras formas de apreensao da realidade, Cassirer esta
tratando também, da identidade do homem (Garcia, 2019). Assim, partindo da linguagem para demonstrar
o simbolo como elemento humano caracteristico (Urbano & Gentil, 2015), percebemos que Cassirer (2001,
2012) identifica no simbolo o elemento para estabelecer esta identidade, para conduzir seu entendimento
sobre o homem e sobre o relacionamento do homem com a realidade. E o que levou Cassirer para essa linha
de reflexio, foi a sua preocupacio de que o estudo filoséfico das formas de objetivacio ndo caisse num his-
toricismo ou na abordagem das peculiaridades de cada uma das formas, mas que se pudesse ter apoio de um
recurso que possibilitasse identificar o universal em cada uma delas, as suas leis de funcionamento. Cassirer
identifica essa possibilidade no simbolo; um elemento, sobre o qual o0 homem edifica o seu préprio mundo.

Nao estando mais num universo meramente fisico, 0 homem vive em um universo simbélico. A lingua-
gem, 0 mito, a arte e a religido sao partes desse universo. Sao os variados fios que tecem a rede simbdlica,
o emaranhado da experiéncia humana. Todo o progresso humano em pensamento é refinado por essa
rede, e a fortalece. O homem ndo pode mais confrontar-se com a realidade imediatamente; ndo pode
vé-la, por assim dizer, frente a frente. A realidade fisica parece recuar em propor¢io ao avanco da ativi-
dade simbdlica do homem (Cassirer, 2012, p.48).

O simbolo é um componente “do mundo humano do significado (...) simbolos sdo designadores” (Cas-
sirer, 2012, p.58) tendo somente valor funcional. O “simbolo ndo tem existéncia real (...) tem um “sentido”
(Cassirer, 2012, p.97). Um simbolo além de ter a caracteristica de ser universal, é também variavel, permitindo
expressar a partir dele, em uma mesma cultura, muitos sentidos, ou em culturas distintas, 0 mesmo significa-
do. Assim, o simbolo é caracterizado por sua versatilidade e ndo por sua uniformidade. J4 os sinais ou signos,
sdo parte do mundo concreto, fisico. Sao elementos operadores, tendo um ser fisico substancial, estando
relacionados aquilo ao que se referem de maneira fixa e singular. Ambos os conceitos sdo importantes para o
entendimento das Formas Simbélicas.

De qualquer forma, o simbolo é o que permite a construcio dessa tecitura de relagdes explicitada por
Cassirer, e como comenta Ferreira (2019): “(...) sdo estas dimensdes da razdo, da emocéo e da imaginacio, mas
também as da memoria, da vontade ou da accio, que, cruzando-se e entrelacando-se de diversos modos, vao
dar origem as diversas producdes do homem, inscritas nos multiplos 4mbitos da cultura” (p. 111).

Temos assim, na vida, o império das coisas imediatas, da intui¢ao pura, mas é no espirito que encontra-
mos o afastamento desse império, pois ele se caracteriza numa formatacao (Garcia, 2019), uma formatacio
efetivada pelas diferentes formas simbdlicas. E esse processo de afastamento, mediado pelas formas, é aquilo
que consiste a cultura: “Com efeito, o conteido do conceito de cultura é inseparéavel das formas e orientacoes
fundamentais da atividade espiritual: aqui o ‘ser’ somente pode ser apreendido no ‘fazer, ou seja, na ‘agdo”
(Cassirer, 2001, p. 22).

Assim, Cassirer, que havia se proposto a ampliar a critica kantiana, transforma a “critica da razao” em
“critica da cultura” “A critica da razdo (...) procura compreender e provar como todo contetido cultural, na
medida em que seja algo mais que simples contetido isolado, e conquanto esteja baseado em um principio
formal universal, pressupde um ato primordial do espirito” (Cassirer, 2001, p.22).

Esses atos do espirito estabelecem as suas constituicdes de realidade, os seus préprios mundos simbéd-
licos; e, para Cassirer, esses pontos de vista, estes mundos, sio ordenados através da linguagem, que por sua
vez, estrutura o cotidiano em coisas e propriedades e ndo mais através de leis. Esta nova concepcio de relacio-
namento com o mundo se funda em uma relacdo simbdlica, onde a relacdo do ser humano com o mundo se
da via mediagao, como vimos. Esta condi¢io exige que “a epistemologia transcendental kantiana vire”, de fato,
“uma Filosofia das Formas simbdlicas” (Porta, 2021), porque a questdo da objetividade ndo pode restringir-se
a legitimacao do conhecimento simbdlico a partir de um conhecimento puramente intuitivo ou ndo simbd-
lico. Sendo assim, uma vez que nao hé acesso direto a realidade em si, mas somente uma relacdo mediada, ha
que se justificar o modo de proceder da ciéncia estudando comparativamente as diferentes formas de relacao
simbolica com o mundo. Por isso que “a epistemologia da ciéncia aparece agora como uma Filosofia das For-
mas Simbolicas” (Porta, 2021).

S6 é possivel entender a forma peculiar da ciéncia simbolizar o0 mundo, se se consegue entender a di-
ferenca que h entre essa forma de simbolizar 0 mundo e a forma de simboliza¢io de mundo da lin-
guagem, da religido, da arte... Uma comparacio entre index simbdlicos, entre as formas de expressdo
cultural (Porta, 2021, 1:01:29).
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A Filosofia das Formas Simbdlicas

Todas as manifestacdes do espirito abordadas por Cassirer e nominados de “produtos da cultura espiri-
tual” (Cassirer, 2001, p.23), a saber: a linguagem, o mito, a religido, a arte e o conhecimento, e posteriormente
a histdria, sdo chamadas por ele de Formas Simbdlicas (Cassirer, 2001).

Pensando a filosofia como a reflexdo a respeito do conhecimento (Porta, 2021) e sendo as Formas Sim-
bélicas canais de acesso, apreensio e formatacdo da realidade, ao tratar da Filosofia das Formas Simbdlicas,
Cassirer (2001, 2004, 2011, 2012) esté tratando da reflexdo sobre como o homem gera conhecimento, ou seja,
como o homem objetiva a realidade, através destas Formas. Para ele, essa filosofia deve indagar sobre a forma
da cultura, e ndo sobre o seu contetido. Cassirer (1975) deseja que a Filosofia das Formas Simbdlicas seja uma
“fenomenologia do conhecimento”; e conhecimento, para Cassirer, nio é somente a acio de compreensao
cientifica, mas também qualquer atividade espiritual através da qual o homem cria seu mundo.

Quando falo de uma “fenomenologia do conhecimento”, ndo me refiro ao sentido moderno de “feno-
menologia”, mas resgato aquele seu sentido bésico, na forma como Hegel estabeleceu e assim como ele o
fundamentou e justificou de maneira sistematica. Para Hegel, a fenomenologia se torna um pressuposto
bésico do conhecimento filoséfico, porque ele exige que esse conhecimento abranja a totalidade das
formas intelectuais (...) (Cassirer, 2011, p. 3).

Mas embora Cassirer tenha se apoiado na fenomenologia hegeliana, ndo a toma por completo, critican-
do a supressdo da autonomia das Formas Simbdlicas e divergindo de Hegel quanto ao seu absoluto, o que lhe
possibilitou estabelecer uma dialética mais ampla para a dindmica das Formas além de redirecionar a metafi-
sica hegeliana a um sentido epistemoldgico (Gil Filho, 2020; Vandenberghe, 2018).

Explorando mais essa expressao cassireriana — “Formas Simbdlicas” — podemos perceber as caracteris-
ticas desta fenomenologia. Assim, as “Formas” sdo formas, no sentido de meio, no sentido de movimento. No
sentido estético, sdo um sentido que diferencia, que se manifesta ndo sé no seu modo de captacio e plasmagao
de mundo, mas também na logica e acepcdo do ponto de vista de cada uma, sobre o mesmo fendémeno. E por
fim, as Formas sdo simbdlicas, por conta de sua acdo de atribuir um contetdo de significado, portanto atribui-
¢do simbdlica, ao fendmeno presenciado.

Para Cassirer, nem tudo é passivel de ser denominada como Forma Simbdlica. A condi¢do para esta
classificacdo é que haja uma atribuicao de sentido que seja universal e que a partir dai ocorra a constitui¢ao
de um mundo (Amaral, 2021). Assim, Cassirer trabalhou inicialmente com o mito, a religido, a arte e o conhe-
cimento dentro desta especifica¢do, e depois com a histéria; deixando em seus escritos, algumas referéncias
a outras possibilidades que, na sua visdo, poderiam ser chamadas de “Formas Simbdlicas”, mas sem conclusdo
devido ao seu falecimento.

Cassirer apresenta o conceito de Formas Simbdlicas em seu texto Esséncia e Efeito do conceito de Simbolo
(Cassirer, 1975, p.163):

(..) por “forma simbdlica” ha de entenderse aqui toda energia del espiritu en cuya virtud um contenido
espiritual de significado es vinculado a um signo sensible concreto y le es atribuido interiormente. En
este sentido, el linguaje, el mundo mitico-religioso y el arte se nos presentan como otras tantas formas
simbdlicas peculiares. Porque se manifesta em todas ellas el fendmeno fundamental de que nuetra con-
ciencia no se contenta com recibir la impresion del exterior, sino que enlaza y penetra toda impresién
com uma actividad libre de la expresién. Em efecto, enfréntase a aquello que llamamos la realidade ob-
jetiva de las cosa, y se mantiene contra ella em plenitud independiente y com fuerza original, um mundo
de signos e imagenes de creacién propia.

Assim, Cassirer d4 as Formas Simbdlicas uma constitui¢ao fundamentalmente funcional, ligada ao mo-
vimento da energia do espirito, do interior do homem, nas suas mais variadas dimensodes, seja intelectual,
emocional, espiritual, mitica, representativa, significativa ou expressiva. Um movimento que se caracteriza
nesta acdo funcional, de vincular um contetdo de significado a um signo concreto; estabelecendo assim, para
0 homem, um alfabeto simbdlico, que media a sua relacdo com a realidade.

As Formas Simbodlicas, nesse sentido, agem como um sistema, em conjunto. Acessam juntas os fendéme-
nos e simultaneamente agem nesta fun¢ao vinculatoéria de significado a signos, cada uma na sua peculiaridade.

(...) surge uma nova exigéncia, segundo a qual as diversas orienta¢des metodoldgicas do saber, em que
pesem as suas reconhecidas especificidades e sua independéncia, devem ser reunidas em um sistema,
cujas partes, precisamente na sua diversidade necesséria, se condicionem e interpelem umas as outras
(Cassirer, 2001, p. 17).

Estando as Formas agindo em conjunto mediante sua caracteristica funcional, o que se estabelece é
uma unidade funcional do homem. Mas uma unidade que nio é homogénea, e sim, multifacetada e dialética
(Cassirer, 2012), uma vez que as Formas Simbolicas, embora funcionem como sistema, mantém cada uma sua
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identidade de fungéo, fazendo assim, uma objetiva¢io particular e prépria da realidade. Uma atuagio, que por
conta de tais predicados, possibilita inclusive o estabelecimento de contetdos de significados antagonicos e
nao coerentes entre si.

Assim, as Formas Simbolicas vdo tecendo essa trama apontada por Cassirer (2001) que plasma uma nova
realidade, construindo esse emaranhado da existéncia e de relacoes entrecruzadas da humanidade; funcoes
que estabelecem esse mundo simbélico onde efetivamente o ser humano vive, um mundo de signos e imagens
proprio do humano. Essa tessitura da vida, formada pela Formas Simbdlicas caracteriza-se por uma totalida-
de, uma totalidade que nio é metafisica, mas de estrutura de conhecimento, conhecimento amplo, no sentido
de Cassirer; uma totalidade de formas, enquanto estética e de sentidos (Gil Filho, 2021).

Cassirer (2012) postula que é através desta rede que a experiéncia e o progresso humanos se dio e
evoluem, em um movimento que vai fortalecendo assim a propria rede, através de um processo circular de
aplicacdo e crescimento. Um processo que é sustentado em fun¢io do sistema simbélico, dado que € esta rede,
formada a partir dele, e tdo somente através dela, que é conferido ao homem o acesso a realidade; seja no
campo tedrico ou no campo pratico. Para Cassirer (2012) esta relacio com o mundo, influenciado pelo siste-
ma simbdlico, se da no intimo do sujeito, consigo mesmo, e ndo com o exterior, pois este mundo, a realidade,
enquanto produto do relacionamento entre o sujeito e os fendmenos, mediado por esta rede simbdlica, esta
criada no homem. Dai que, como o homem possui uma vida cultural, constituida pelas Formas Simbélicas,
Cassirer (2012) o considera um animal simbélico. Ha ainda, um ponto ressaltado por Cassirer que nos parece
importante:

Ao lado da funcido cognoscitiva, é necessario compreender a fun¢io do pensamento linguistico, do pen-
samento mitico-religioso, e da intuicdo artistica, de tal modo que se torne claro como em todas elas
se realiza ndo exatamente uma configuracao do mundo, mas uma configurac¢do voltada para o mundo,
visando a um nexo objetivo e a uma totalidade objetiva da percepc¢ao (Cassirer, 2001, p. 22).

Assim, se as Formas estabelecessem uma configuracao do mundo stricto sensu, teriamos a leitura direta
da realidade enquanto niimenos. Ja em uma proposta de estabelecimento de configuracdes voltadas para o
mundo, admite-se necessariamente a existéncia de representagdes, ou seja, uma leitura indireta ou represen-
tativa da realidade; para Cassirer, uma mediacdo simbdlica, portanto. Vistas estas condi¢des de funcionamen-
to sistematico das Formas, mas uma vez que cada uma delas estabelece a sua prépria mediacao simbdlica com
o real, nos parece oportuno tratar de alguns tragos mais salientes de cada uma delas.

O mito tem a caracteristica de manter-se e necessitar do “aqui e do agora”. H4 um vinculo com a situacio
imediatamente dada, um vinculo imediato com o fendmeno presente. Nele, tanto o espa¢o quanto o tempo
sdo fragmentados; uma vez que tanto objetos, quanto a vida ou o meio, sio marcados por forcas benignas ou
malignas. Posicao e conteddo estdo ligados; cada posicédo é singular e traduz uma sensag¢do; hd portanto, tanto
no tempo quanto no espaco, uma atribui¢do de valor; e assim, consequentemente, a possibilidade de alguns
fragmentos serem chamados de sagrados e outros de profanos (Cassirer, 2012).

No mito, o homem se encontra na expressividade pura, imerso em uma realidade dramatica, de emo-
¢Oes constantes e de pura experiéncia instantanea, momenténea. Se fossemos expressar de outra forma, a par-
tir da funcionalidade da Forma Simbolica “mito”, podemos dizer que a consciéncia, ao configurar a realidade
através desta energia do espirito, faz com que o conteddo de significado coincida com o signo que a identifica
(Cassirer, 2001), ou seja, signo e simbolo sdo a mesma coisa, coincidem, se justapdem. Ocorrendo aqui uma
significacdo expressiva. Nas palavras de Cassirer: “(...) tudo o que é unicamente significacio e signo; (..) porque
nele (...) o momento-coisa e 0 momento-significacio, se dissolvem sem distin¢do, porque aqui eles cresceram
juntos, “concresceram” em uma unidade imediata” (Cassirer, 2012, p.53).

Como exemplo, podemos dizer que o nome de um deus nao é algo que o representa, mas é o proprio
deus. Isso faz com que a relagdo do homem com o meio, com o seu mundo, seja simpatética, onde o homem nao
ocupa lugar de destaque nem na natureza nem na sociedade, havendo além de uma igualdade, uma simbiose.
Elementos que conduzem o individuo para uma vivéncia magica do mundo, pois os fendmenos experiencia-
dos tém em si mesmos o préprio sentido; experiéncias estas, onde sempre se encontra um ato de crenga, uma
crenca na realidade, no fenémeno (Cassirer, 2012).

Embora tenhamos a tendéncia de naturalizar o mito, lhe conferindo um lugar na antiguidade da huma-
nidade ou o associando com culturas ditas primitivas, erroneamente, Cassirer (2012) alerta para a realidade
de que todo fenomeno, natural ou da experiéncia humana, é suscetivel de ser examinado miticamente. De-
monstra, assim, que essa Forma Simbdlica habita a consciéncia do homem e o ajuda a configurar o seu mundo.
E, dentro deste espectro, o homem nio expressaré simbolicamente seus sentimentos e emocdes, mas o fara
imediata e concretamente.

Ainda nesse cendrio expressivo puro, onde simbolo e signo estio justapostos, encontramos, com as mes-
mas caracteristicas do mito, a arte. Ela nos revela o mundo em sua imediatez através de seu conteido. Num
movimento tal, que ha, “em sua existéncia e em seu modo de ser, algo de sua vida interior que é refletido para
fora” (Cassirer, 2011, p. 767). Acrescente-se que, tanto a arte, como o mito, permanece constantemente arrai-
gada as vivéncias expressivas primérias. Embora, mesmo com este enraizamento, a arte se apresenta como
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uma descoberta da realidade e ndo como sua imitagao, possibilitando nesse processo:

(..) classificar nossas percepcoes sensoriais e agrupa-las em nogdes e regras gerais para podermos dar-
-lhes sentido. Tal classificacio resulta de um esforco persistente no sentido da simplifica¢do. A obra de
arte (...) implica esse ato de condensacio e concentracio (Cassirer, 2012, p. 234).

Esse processo se desenvolve por conta de que a experiéncia estética prépria da arte contempla, em con-
traste com a experiéncia sensorial comum, uma maior, mais rica e mais complexa variedade de percepgoes.
Pois se desenvolve nas esferas do dominio das formas musicais, plasticas e poéticas, que por sua vez conduzem
a uma leitura da realidade via suas formas sensuais, criando assim, um mundo essencialmente sensual em seus
delineamentos. Um mundo que se exterioriza e corporifica em fei¢des sensuais, em padroes de cores e ritmos,
bem como através da plasticidade das formas, caracterizando um simbolismo imanente que nos possibilita
uma certa ordem, como vimos, na assimila¢do das aparéncias tangiveis, audiveis e visiveis, onde a imaginacéo
e a paixdo ganham espago (Cassirer, 2012).

A religido surge como uma irma do mito, uma vez que este é aquela em potencial (Cassirer, 2012). O que
se percebe é uma modifica¢do quanto a valor e significado, pois de certa forma, o homem passa a perceber que
a magia nio da conta de todas as situagdes, necessitando de outras formas de resolver suas demandas. Ocorre
paulatinamente uma passagem de mitos naturais para mitos culturais (Cassirer, 2004); a divisdo do trabalho
permite a criacdo de deuses funcionais e posteriormente o estabelecimento de deuses pessoais (Cassirer, 2004,
2012). Com isso, hd um afastamento da relacao simpética emocional com o mundo para uma relacio simpati-
caracional, de deveres e obrigacoes, fazendo esta relacdo passar a ter ideais éticos, nesse momento: “O Divino
ndo é mais (...) abordado por poderes magicos, mas pelo poder da virtude” (Cassirer, 2012, p.166). Assim ho-
mem e natureza se distanciam, passando a ter sentido, tanto questdes cosmoldgicas, quanto antropoldgicas,
ou seja, a origem do mundo e a origem da sociedade.

Por outro lado, agora o homem nio estd mais & mercé dos caprichos da natureza, consequentemente,
passa a se livrar da compulsdo e da ditadura das forcas mégicas, estabelecendo-se assim, um espago de li-
berdade. O homem, portanto, deixa de ser escravo da natureza e de suas forcas ocultas, para ser parceiro do
divino (Cassirer, 2012). Outra consequéncia é que o ser da natureza comeca a receber seu estatuto proprio,
uma configuragao fixa (Cassirer, 2004), apontando para o inicio da separa¢do entre simbolo e signo e o apare-
cimento de representa¢des. Da fluidez do mito, ha a fixacdo do nome do deus, estabelecendo uma personali-
dade, apartada e protegida das necessidades fenoménicas miticas, e que caminhard para a possibilidade do es-
tabelecimento de significados igualmente livres do real, pois “quanto mais amplo o circulo de representacdes
singulares que o conceito abrange, tanto mais (...) perdera em determinidade concreta (Cassirer, 2004, p. 347).

Desta forma, percebemos na religido aquelas caracteristicas pensadas por Cassirer para que seja consi-
derada Forma Simbédlica. Mas por outro lado, nos parece que em confronto ao mito e a linguagem, mirando a
relacdo significado-signo, ela apresente um deslocamento daquele para esta, trazendo também elementos de
ambos, tanto expressivos, quanto representativos.

Avancando com nossa inferéncia, nos debrucemos sobre a linguagem. Se no mito ha sempre a necessi-
dade da presenca do fendmeno para que o significado seja trazido a consciéncia, uma vez que esse conteido
ndo sofreu fixacao, é na linguagem que o homem encontra a possibilidade de prescindir desta imediatez. Ela
ndo necessita mais da presenca do objeto. O que traduz que, ao fazer essa passagem, a linguagem superou a
necessidade daquele espaco especifico e do tempo eterno e do devir, préprios do mito. Encontramos nela a
captacdo da distancia temporal e espacial, uma apropriacdo que vem a se tornar o principio de todo o pensa-
mento conceitual geral (Cassirer, 2011). Pois a lingua possibilitou que fenémenos separados no tempo e no
espaco pudessem ser associados e até reconhecidos como semelhantes.

Na linguagem temos o estabelecimento de representagdes, quando a razao passa a agir, possibilitando
uma visdo subjetiva do mundo através das especificidades da lingua, através dos significados contidos nas pa-
lavras, traduzindo uma diferenciacio entre o sentido e o fendmeno. Temos assim, uma separacio entre signo e
significado; uma vez que o fenémeno é substituido pela palavra que o representa, possibilitando a funcéo geral
e universal de significacdo. Esta capacidade representacional, faz com que a linguagem se pronuncie sobre e
em todas as demais Formas Simbdlicas (Cassirer, 2001).

Chegamos assim a ciéncia, que na visdo cassireriana é a maior das facanhas humanas, nao havendo
poder comparavel ao conhecimento cientifico (Cassirer, 2012). Ela nos permitiu desvencilhar do espaco e do
tempo. Uma superacdo que em certa medida foi produzida, exatamente pela possibilidade de transposi¢éo dos
limites da representacio intuitiva e da representatividade geral; indo além da intui¢do da lingua. Das palavras,
se passa aos caracteres da ciéncia pura, sobretudo os simbolos da logica e da matematica, que tanto suporte
dao ao pensamento cientifico (Cassirer, 2011).

O dominio da ciéncia é o dominio do significado, que aqui aparece independente dos signos. E mesmo
os signos utilizados na ciéncia, apresentam efetivamente uma independéncia em relagdo ao mundo sensivel,
tornando-se fic¢oes (Fernandes & Machado, 2006) e exprimindo seu cariter funcional, baseados na significa-
¢do pura (Mergulhao, 2019).

Dadas as relagoes de significado e signo nas varias Formas Simboélicas, podemos avangar no entendi-
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mento de sua acdo simultinea e conjunta na captacao da realidade e estabelecimento do mundo simbélico do
homem. Cassirer (2011) apresenta a dindmica de acdo das Formas mitica, linguistica e cientifica a partir dessas
relacdes, em um movimento continuo e dialético, devido as caracteristicas complementares, mas também
conflitantes das Formas, que chamamos de Trinomio Pregnante. Uma cinesia onde as Formas expressiva do
mito, representativa da linguagem e significativa da ciéncia, estabelecem os respectivos contetidos de signi-
ficado, ou seja, relacionam simbolos e signos, na presenca dos fenomenos. Assim, designado Trinémio por
envolver estas trés energias e chamado de Pregnante por demonstrar, como vimos anteriormente, uma agao
da consciéncia que é autonoma, imediata e involuntaria, quanto ao ato de simbolificar.

Desta forma, ao tomar contato com o fendmeno, hé a sua captacio e significacdo imediata através do
Trinémio Pregnante, num movimento repetitivo de estabelecimento de sentido constante, uma vez que o ser
humano constantemente esta objetivando fendmenos. Este movimento, mais que um ciclo dialético, é melhor
entendido como uma Espiral Pregnante. Exprimindo esse movimento constante e a sobreposi¢do ininterrupta
dos estabelecimentos simbdlicos que alimentam uns aos outros, na dindmica da formagao das representagdes.

Em sintese, diante do mundo, o mito faz a sua captagio na sua expressividade pura, sem separar fe-
nomeno e realidade “pois todo o poder que um contetido exerce sobre a consciéncia mitica se funda e esta
contido justamente no modo como o fenémeno se manifesta” (Cassirer, 2011, p.119).

Nao havendo nessa apreensdo, nenhum sentido 16gico, seja ele significativo ou representativo. Ja por seu
lado, sdo a linguagem e a ciéncia, em suas funcdes simbolicas representativa e significativa, respectivamente,
que irdo dar acesso a realidade objetiva, onde diferentemente da funcdo simbdlica mitica, as relagdes causais
de forma e entre coisas, passam a ter lugar. E assim, “a triade espiritual composta pela fun¢io da expressio
pura, pela funcdo representativa e pela funcio significativa torna possivel para nds, em primeiro plano, intuir
uma realidade articulada” (Cassirer, 2011, p. 173).

Essa apreensio da realidade e plasmag¢do de um mundo simbélico através do Trindmio Pregnante, é ex-
tremamente dindmica. Uma vez que, embora cada Forma - expressiva, representativa e significativa - capte a
realidade mediante suas peculiaridades, mesmo assim ocorre entre elas um processo de entrega de conforma-
¢do simbdlica de uma a outra, numa continuidade de designa¢io de contetido. Um encadeamento que inicia
na passagem da esfera da expressdo para a representacio e desta para a significa¢do. Permitindo que o sentido
geral da realidade esteja em mudanca frequente (Cassirer, 2011).

Pregnancia Simbdlica

A visao de Cassirer a respeito do ser humano é que este é um animal simbdlico. Sua consciéncia esti em
contato com o mundo, através das Formas Simbdlicas e assim, constitui para si, um mundo simbdlico, que
para o homem, passa a ser a realidade por exceléncia, que em suma, é o mundo da cultura (Cassirer, 2001,
2011, 2012). Neste processo ha, no entanto, uma condi¢do sine qua non, uma caracteristica humana, que na
concepgao cassireriana é a sua esséncia: a Pregnancia Simbolica: “(...) os objetos ndo sdo ‘dados’ a consciéncia
prontos e fixos, na nudez de seu ‘em-si, mas que a referéncia da representacdo ao objeto pressupde um ato
espontineo e autonomo da consciéncia” (Cassirer, 2004, p. 61).

Assim, a “pregnéncia simbdlica” é o modo pelo qual se deve entender a experiéncia perceptiva, sensivel,
que contém em si um sentido ndo intuitivo (Cassirer, 2011). A Pregnéancia Simbdlica, mais que uma atitude, é
uma condi¢io, é uma caracteristica constituinte do sujeito; uma condi¢do que possui como um dos seus tracos
mais especificos de comportamento, “uma determinac¢do independente e autbnoma” (Cassirer, 2011, p. 400).
Ela é, por assim dizer, a mola propulsora de todo o processo de estabelecimento de contetdos de significado
e constitui¢do de representacdes; enfim, de conformacao simbdlica.

A condicio da Pregnancia Simbélica é fundante no pensamento de Cassirer, percolando sua obra, sendo
um dos grandes pilares sobre os quais a apoia. Neste contexto, ao abordar a acdo das Formas Simbdlicas, Cas-
sirer cita que elas ndo aceitam o dado natural, “um dado material de impressdes, que ja possui em si um carater
fixo, uma dada qualidade e estrutura” (Cassirer, 2004, p. 169), simplesmente lhe atribuindo de fora, uma forma
vinda da consciéncia, pois para o autor, essa operacido “caracteristica do espirito se inicia antes” (p. 169).

O aparentemente “dado’, em uma anélise mais apurada, também se mostra ja atravessado por determinados
atos, sejam eles da “apercepcdo” lingiiistica, mitica ou 16gico-tedrica. Ele “é” somente aquilo para que é feito
nesses atos; ja em seu estado aparentemente simples e imediato, ele se mostra condicionado e determinado
por alguma funcio primaria que lhe confere significagdo. E nessa formagao primdria, ndo na secundaria, que

repousa aquilo que constitui o verdadeiro segredo de toda forma simbdlica (...) (Cassirer, 2004, p. 169).

Para Cassirer, ja ha uma significacdo prévia, primaria, e que ird agir quando o individuo entrar em
contato com o mundo, com os fenémenos, com uma a¢do da consciéncia, trazendo ao processo secundario
de estabelecimento da “forma’, como ele coloca, esta condicio aprioristica. Na mesma direcdo, o autor co-
menta sobre o relacionamento do homem com o mundo dos fendmenos; uma relacio sempre mediada por
concepgdes prévias, ponderando sobre a influéncia das formas simbdlicas e a a¢do da percepcio, bem como
da intuicdo, que ao invés de serem simplesmente receptivas, sio atuantes em dar forma a experiéncia através
de “leis especificas de formag¢ao” (Cassirer, 2011, p. 84).
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Desta forma, para Cassirer: “O contetdo, agora, nio estd simplesmente ‘na’ consciéncia (...)” (Cassirer,
2011, p. 324), mas esté ali enquanto contetdo de significado, numa consciéncia simbélica. Os fendmenos em
Cassirer sdo manifestacdes simbolicas; por conta, por atua¢do e por uma profunda relacio com a Pregnancia
Simbdlica, pois em seu apresentar-se, serdo simbdlico-pregnantemente captados, na dinamica expressiva-re-
presentativa-significativa do sistema simbdlico do sujeito. Partindo dai, portanto, a base de toda a plasmacio
cultural humana.

O Espaco em Cassirer

Ao longo do desenvolvimento da “Filosofia das Formas Simbdlicas”, Cassirer (2001, 2004, 2011) procura
apresentar cada uma delas em seu funcionamento, dialogando constantemente com muitas areas do saber.
Mas, no transcorrer dos textos, também se nota uma preocupacio do autor em discutir igualmente o esta-
belecimento, a trajetdria de aparecimento no ser humano, de cada uma delas. Assim, através de seu método
coloquial, trazendo vozes das mais diversas areas, Cassirer em certa medida empreende uma arqueologia do
processo de constitui¢ao das Formas Simbdlicas no homem.

Nesse sentido, é possivel observar, que ora de forma mais marcada e estruturada, ora de forma mais
dispersa e menos sistematizada, Cassirer (2001, 2004, 2011) segue uma mesma sequéncia de temas para elu-
cidar essa arqueologia. Ele trata assim, de como ocorreu a formacao de nossa nogao de espago, de tempo e
de nimero e como os elementos e caracteristicas de cada uma delas ndo sé auxiliou no estabelecimento das
Formas Simbélicas, como determinou seu funcionamento, além de passar a integra-las, por consequéncia.

Diante desta arquitetura textual e de raciocinio, o ponto que nos interessa ressaltar é que Cassirer toma
como fator originario das noc¢des temporal e numérica, e posteriormente das Formas Simbélicas, a no¢ao do
espago. O filésofo explicita esta origem, ao mesmo tempo em que enaltece a importancia primaz do espaco na
sistematica das Formas Simbélicas e na constituicdo de todo o complexo sistema humano de significacdo ao
dizer que: “(...) ndo h4, entretanto, nenhum dmbito da filosofia, ou melhor, do conhecimento tedrico em geral,
em que o problema do espaco de alguma forma nio esteja inserido, e com o qual nio esteja entrelacado de um
ou de outro modo (Cassirer, 2011, p. 243).

Assim, resumidamente, Cassirer (2001, 2004, 2011) demonstra como, da interacio espacial na sua ex-
pressividade pura (mito e arte) e, a partir das condi¢des de simultaneidade, justaposicio e separacao, estas ori-
gindrias e sendo em suas caracteristicas, essencialmente espaciais, desenvolveram-se as nocdes de espaco, de
tempo e de niimero; possibilitando posteriormente a chegada na representatividade (linguagem) e finalmente
na significacdo (ciéncia), consolidando assim, o sistema simbdélico do homem (Cassirer, 2012).

Neste cenario de protagonismo espacial, onde os processos de conformacdo simbélica do homem se
desenvolveram, Cassirer (2001), avanca no entendimento das mudancas de concepcdo do proprio espaco,
mais especificamente, da concepg¢ao simbdlica do espaco em si. Pois, segundo ele, a medida em que o homem
passou a representar, “tanto mais deverd a unidade puramente objetiva, substancial do espaco transformar-se
em uma unidade dindmico-funcional” (Cassirer, 2001, p. 233). Desta forma, o espaco que era constituido e
relacionado a lugares e posicdes, mais que dinamismo e transformacio, ganha conteddos de significado, pas-
sando assim a ser representacional, “estruturado como um todo das direcdes da acdo” (Cassirer, 2001, p. 233).
O espaco passa a ser entdo, um espaco de a¢do. Estabelecendo, conforme aponta, uma nova relacao:

(..) segundo a qual o seu contetido e sua performance (Leinstung) ndo consiste na simples copia de algo ob-
jetivamente existente, e sim na criacdo de uma nova relagio especifica entre o “eu” e a “realidade”, entre
a esfera “subjetiva” e a “objetiva”. (...) 0 “caminho para o exterior” torna-se, a0 mesmo tempo, o “caminho
para o interior” (Cassirer, 2001, p. 233).

De certa forma, Cassirer demonstra aqui, a a¢do da Pregnincia Simbdlica na objetivacio da realidade e
consequentemente como essa dimensio espacial, passa a ser representacional, uma vez que adquire contetido
simbdlico. Tudo isto traduz uma relacio do homem com o espaco, que possibilita o vinculo objetivo-subje-
tivo e, portanto, uma projecao simbdlica do individuo ao exterior, do homem ao espaco, estabelecendo essa
relacdo de espacialidades, ou seja, “uma “reproducio” (...) no espaco do que em si é ndo-espacial” (Cassirer,
2004, p. 155).

A concepcio do espago transcende as visdes sensivel e geométricas, talvez mais corriqueiras e naturais
ao homem. O espaco passa a ser um universo simboélico, um universo de agdo simbdlica, se constituindo como
um elemento de mediacio e, portanto, funcional (Silva & Gil Filho, 2019), pois é nele que o homem significa as
experiéncias, atribuindo a elas, através das Formas Simbdlicas, contetidos de significado, ou seja, estabelecen-
do construtos simbolicos. Esse movimento, como exploramos anteriormente, de feitura da tessitura simbdlica
da vida através da qual o homem interage com o mundo é que determina ser o espaco, um espaco de agdo,
palco do desenrolar e apresentacdo das espacialidades.

O que chamamos de “espaco” ndo é propriamente um objeto, representado para nds de forma mediata,
um objeto que se nos da a conhecer por meio de algum tipo de “simbolo”, mas é muito mais um modo
préprio, um esquema especial da propria representacio. (...) esta relacionada a génese da consciéncia do
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espaco (...) uma mudanca de sentido, experimentada pela propria consciéncia de espaco e em virtude da
qual a totalidade de sentido contido e implicito nela é trazido a luz (Cassirer, 2011, p. 254).

E é nesse espaco, espaco de acdo, através da dindmica de movimentos, onde a a¢do encontra a intencio-
nalidade (Silva, 2019), no qual ainda, 0 homem “por meio de suas ideias e acdes, ancoradas em suas experién-
cias, percepcoes e representacdes” (Torres, 2019, p. 316) forja espacialidades e se espacializa.

Espacialidade

Uma vez estando os contornos desta concep¢io de espaco estabelecidos, nos é possivel passar a olhar
com mais detalhe para as dindmicas que se desenvolvem em qualquer espaco, redefinindo-as a partir da visao
do Espaco de Acéo. Pois sendo sua caracteristica, a condi¢iao dindmico-funcional constituida pela relacio com
e do sujeito, via a¢do das Formas Simbdlicas, tais movimentag¢des se reconfiguram em ndo s6 como atos, nao
$6 como movimentos, nao sé como olhares e ndo s6 como inclusive, pensamentos. Mas como espacialidades,
uma vez que as relacdes dinamicas estabelecidas no Espa¢o de Acdo, sio simbdlicas, mediando o estar e tran-
sitar do sujeito nessa tecitura de contetdos de significados e signos, caracterizados na mediagio estabelecida
entre o sujeito e esta realidade simbdlica.

Assim, a espacialidade é este conjunto de significados, da estrutura¢io do espago como consequéncia da
significacdo, com a posterior a¢do e interagdo com este espago a partir da significa¢do e estruturagdo. Ou seja,
uma maneira de interpretar e agir no espaco fisico, tendo como referéncia imediata um espaco simbdlico, via
mediag¢do das formas simbolicas (Orengo, 2021).

Portanto, entendemos como espacialidade, toda a¢do, todo comportamento, qualquer pensamento lan-
¢ado, toda obra estabelecida ou fala proferida, frutos que sao de significacoes feitas nas multiplas relacdes do
sujeito com o mundo, com o espaco percebido e devolvido a ele. Movimentos que como vimos, marcam o
espaco, como um espago de acdo, onde estas entidades relacionais, espacialidades, se estabelecem e se apre-
sentam; um espaco ndo mais somente geométrico e cartesiano, mas simbdlico (Fernandes & Gil Filho, 2011;
Gil Filho, 2012).

Consideracoes Finais

Assim como Cassirer (2011) pontua, o espaco é uma parte especial das representacdes humanas e como
tal é também uma construcdo simbdlica. Deste entendimento, retiramos a visdo, portanto, de uma nova con-
cepcao de espago; um espaco considerado enquanto Espaco de Ac¢do. Constituido agora ndo mais por dimen-
sdes, mas por contetidos de significado que o marcam, por direcoes de acdo que em si encerram significados
a cada sujeito; dando ao individuo um tecido simbdlico, de expressdo cultural, por onde transita. Em uma
dinamica, que estabelece espacialidades, ndo sé pela movimentagéo fisica, o que configura o senso comum das
relacdes fenoménicas, mas por que toda articulagdo de juizo, como diz Cassirer (2004), pressupde articulacoes
espaciais, levando a tecitura do espaco para além do geométrico; ao imaterial, as dindmicas do espirito.

Destarte, estas duas figuras, Espaco de Acdo e Espacialidades, abrem novas perspectivas de estudo e
entendimento em 4reas variadas. Pelo lado da primeira, temos um grande cenario cultural ndo mais estatico
e inerte, mas agente, enquanto estimulo, na construcio da rede simbdlica onde nos deslocamos, a0 mesmo
tempo em que igualmente é articulado também nas muitas possibilidades pareadas de signos e contetidos de
significado. J4 a outra figura, as Espacialidades, surgem como o resultado, nio sé deste, mas de varios outros
estimulos que se apresentam e atingem o sujeito em seu ser e estar no Espaco de A¢do, na medida em que se
vai tomando contato com a diversidade fenoménica que é o préprio devir.

Acreditamos que essas dindmicas e perspectivas de olhar sobre o Espaco a partir da Filosofia das For-
mas Simbolicas, abrem possibilidades de perquiri¢des sobre o individuo particularmente e sobre toda a nossa
produgcéo cultural, enquanto produgio de conhecimento e a prépria plasmacdo deste mundo simbélico onde
vivemos, intermediado pelas Formas Simbolicas. Talvez nao como uma fronteira a ser cruzada, mas como um
novo campo de perspectivas epistemoldgicas.
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