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Resumo: O artigo apresenta a interpretacdo fenomenoldgica de Heidegger da alegoria da
caverna de Platio relatada em sua obra A reptblica. Trata-se de uma anélise originalmente
conduzida no tocante a metodologia utilizada. Ela se propde refletir sobre temas evocados
pela alegoria como verdade, ideia, liberdade e morte, no intuito de superar as representa-
¢bdes modernas dos mesmos na dire¢do do seu sentido originario, com o propésito de reen-
contra-los na experiéncia do pensamento grego. O estudo retoma a anélise de Heidegger
demonstrando que o movimento de acessar a experiéncia originaria da formacio dos con-
ceitos constitui-se na liberdade humana do pensar e na tarefa do filésofo como libertador.
A andlise de Heidegger encontra na sua obra Ser e Verdade. As discussdes sdo amparadas
pelos estudos de seus principais comentadores. O trabalho indica que a filosofia ¢, em sua
experiéncia propria, possibilidade da liberdade, ja indicada na filosofia de Platao.
Palavras-chave: Alegoria da caverna. Platdo. Liberdade. Verdade. Ideia.

Abstract: The article presents Heidegger’s phenomenological interpretation of Plato’s alle-
gory of the cave reported in his work The Republic. This is an analysis originally conducted
with regard to the methodology used. It proposes to reflect on themes evoked by the al-
legory as truth, idea, freedom and death, in order to overcome their modern representa-
tions in the direction of their original meaning, with the purpose of finding them again in
the experience of Greek thought. The study takes up Heidegger’s analysis showing that the
movement to access the original experience of the formation of concepts constitutes itself in
human freedom of thought and in the task of the philosopher as liberator. Heidegger’s anal-
ysis is found in his work Being and Truth. The discussions are supported by the works of its
main commentators. The present work indicates that philosophy is, in his own experience,
the possibility of freedom, already indicated in Plato’s philosophy.

Keywords: Allegory of the Cave. Plato. Freedom. Truth. Idea.

Resumen: El articulo presenta la interpretacion fenomenoldgica de Heidegger de la ale-
goria de la cueva de Platon que se informa en su obra La Republica. Este es un anélisis
realizado originalmente con respecto a la metodologia utilizada. Propone reflexionar sobre
temas evocados por alegorias como la verdad, la idea, la libertad y la muerte, para superar
sus representaciones modernas en la direccién de su significado original, con el propdsito
de redescubrirlas en la experiencia del pensamiento griego. El estudio retoma el anélisis
de Heidegger, demostrando que el movimiento para acceder a la experiencia original de
la formacion de conceptos constituye la libertad humana de pensamiento y la tarea del
filésofo como liberador. El analisis de Heidegger se encuentra en su obra Ser y verdad. Las
discusiones estan respaldadas por los estudios de sus principales comentaristas. El trabajo
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Introducao

A alegoria da caverna de Platdo se constitui numa narrativa em forma de didlogo encontrada na obra A
Repiblica, livro VII, que, de modo geral, trata do ordenamento bésico e da estrutura fundamental da convivéncia
humana - a politica. Existem varias interpretacdes dessa alegoria ao longo da histéria da filosofia. Ela ja foi
abordada a partir de perspectivas diversas e com propositos diferentes para fundamentar teméaticas centrais da
filosofia. Nesse artigo, procura-se retomar a interpretacdo fenomenoldgica realizada por Heidegger da alegoria
platonica. E, com essa retomada, procura-se indicar o processo filos6fico do pensar como libertacio e a tarefa
do filésofo como libertador. --A alegoria ilustra o percurso daquele que se liberta da condi¢do sombria para a
visdo clarividente da realidade e se apresenta como metéfora do caminho filoséfico. O propésito é desenvolver
uma compreensao da filosofia e do filosofar que possa iluminar a identidade do exercicio atual do pensamento.

A interpretacao da alegoria se orienta inicialmente pela andlise minuciosa do texto realizada por
Heidegger (2007) em sua obra Ser e verdade. A discussdo dos temas reunird outras obras desse autor e de
seus principais comentadores. Para Heidegger, a alegoria fala a partir da forca e da originalidade ins-
taurada no 4mbito da experiéncia matricial do pensamento grego. Para realizar uma aproximacao desta
experiéncia origindria, necessita-se o esforco de superacdo da concepcio presente nos conceitos conven-
cionais discutidos na alegoria que, prévia e historicamente, sao estabelecidos pela histdria da filosofia.

A anilise divide a narrativa em quatro partes, demarcando as etapas do processo que se pretende
demonstrar.

1. A Condicao Fundamental do Homem diante da Realidade:
A Verdade como Desvelamento

Na primeira parte da alegoria tem-se a descricdo da situacao de um grupo de prisioneiros acorren-
tados no interior de uma caverna.

Socrates: Agora imagina a maneira como segue o estado da nossa natureza relativamente a ins-
trucio e a ignorancia. Imagina homens numa morada subterrinea, em forma de caverna, com uma
entrada aberta a luz; esses homens estdo ai desde a infancia, de pernas e pescoco acorrentados, de
modo que ndo podem mexer-se nem ver sendo o que estd diante deles, pois as correntes os impedem
de voltar a cabeca; a luz chega-lhes de uma fogueira acesa numa colina que se ergue por detras de-
les; entre o fogo e os prisioneiros passa uma estrada ascendente. Imagina que ao longo dessa estrada
estd construido um pequeno muro, semelhante as divisdrias que os apresentadores de titeres armam
diante de si e por cima das quais exibem as suas maravilhas.

Glauco: Estou vendo.

Socrates: imagina agora, ao longo desse pequeno muro, homens que transportam objetos de toda
espécie, que o transpoem: estatuetas de homens e animais, de pedra, madeira e toda espécie de maté-
ria; naturalmente, entre esses transportadores, uns falam e outros seguem em siléncio.

Glauco: Um quadro estranho e estranhos prisioneiros.

Socrates: assemelha-se a nds. E, para comecar, achas que, numa tal condicéo, eles tenham alguma
vez visto, de si mesmo e dos seus companheiros, mais do que as sombras projetadas pelo fogo na
parece da caverna que lhes fica defronte?

Glauco: Como, se sdo obrigados a ficar de cabeca imével durante toda a vida?

Sécrates: E com as coisas que desfilam? Nao se passa o mesmo?

Glauco: Sem duvida.

Sécrates: Portanto, se pudessem se comunicar uns com os outros, nao achas que tomariam por ob-
jetos reais as sombras que veriam?

Glauco: E bem possivel.

Socrates: E se a parede de fundo da prisdo provocasse eco, sempre que um dos transportadores fa-
lasse, ndo julgariam ouvir a sombra que passasse diante deles?

Glauco: Sim, por Zeus!

Sécrates: Dessa forma, tais homens nédo atribuirido realidade senido as sombras dos objetos fa-
bricados.

Glauco: Assim tera de ser (Platao, 1997, p. 225-226).
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A descrigdo de Platdo mostra que os prisioneiros percebem as sombras e ndo as coisas propriamente
ditas. Eles tendem a considerar as sombras como o que é e esta sendo realmente. O que se apresenta diante
deles é captado simplesmente como o conjunto das sombras dos objetos reais projetados na parede. O
detalhe fundamental a ser considerado nessa descri¢do é que a percepcdo das sombras dos objetos néo é
reconhecida como sombra pelos prisioneiros. O nido reconhecimento das sombras se deve a condicéo de eles
nio conhecerem a existéncia do fogo e de ndo perceberem a luz que lhes sobrevém de tras de si.

A luz do fogo é o que possibilita a formagdo das imagens sombrias projetadas na parede. A falta de
relagdo com a luz e com a projecdo inviabiliza a distin¢do entre claridade e obscuridade. Por isso, os pri-
sioneiros ndo tém a disposicdo as condicdes para discernir e designar de sombras aquilo que visualizam
na proje¢ao como sendo real. O que os prisioneiros percebem nao é a aparéncia das coisas, mas o préprio
ente considerado como a coisa real. Ao desconhecer o fogo, os aprisionados encontram-se impedidos de
acessar a pergunta sobre “o que se mostra desvelado”, isto é, o que sdo as coisas projetadas na parede: eles
nao reconhecem o desvelado como desvelado, nem a diferenca entre velamento e desvelamento.

Heidegger considera a descri¢ao da situacdo dos prisioneiros acorrentados como a referéncia direta
da condicdo basica e original do ser humano como ser-no-mundo, que se encontra diante e junto aos entes
que se apresentam de modo geral. Afirma: “ser junto a... permanecer junto a... caracterizam inicialmente
um modo, em conformidade com o qual nds, os homens, somos” (Heidegger, 2008, p. 74).

O comportamento bésico de ser-no-mundo compartilhado entre os homens remete para o que Platdo
determina como experiéncia origindria da verdade, conservada no termo grego alétheia. Em geral, com-
preende-se por verdade e verdadeiro, aquilo que pode ser aplicado a coisa e ao enunciado. A afirmacéo
verdadeira é o que diz o que algo é. O lugar da verdade é a concordéncia entre a coisa e o enunciando,
como se encontra na expressdo Veritas est adaequatio rei et intellecus, na histéria da filosofia. Heidegger
(2007, p. 111) define esse modo de compreender a verdade como “corre¢do”, onde o ser verdadeiro reside
na coincidéncia entre a declaragdo e a realidade, na medida em que seu dizer é regido por ela.

O termo alétheia, no entanto, remete para o lugar da experiéncia grega originaria da verdade, an-
terior as representa¢des correntes. Heidegger (2007) traduz alétheia por “desvelamento” (Unverborgenheit),
portanto, diferentemente da traducio latina de “verdade”, por considera-la uma forma esquecida da expe-
riéncia origindria. A alétheia estd vinculada ao carater de estar-desvelado dos entes. O pensamento grego
concebia o ente ndo como o que simplesmente esta ai, mas o que surgia e aparecia saindo do velamento e
permanecendo nessa abertura. Nesse sentido, alétheia pode ser considerada o espaco de jogo onde se man-
tém aquilo que é, na medida em que ji apareceu e saiu da laténcia ou ocultacio (Zarader, 1990).

O que se mostra deixa atras de si sua proveniéncia: a ocultacdo. A ocultacio (Verborgenheit) é inerente
ao desvelamento. Este movimento pode ser igualmente extraido da composicao do termo a-letheia. O “a”,
mesmo caracterizado como privativo, pode ser duplamente positivo. Por um lado, aponta para o trago
essencial do que esta desvelado, o ser extraido do oculto; e aponta ainda para a prevaléncia do velamento
(Iéthe) sobre o desvelar.

O velado (léthe) é reconhecido por Heidegger (2007) como a esséncia da verdade, ndo por mera ques-
tao linguistica, mas porque pensado a maneira grega, o que é desvelado tem necessariamente consigo o
estar velado. Assim, a alétheia pode ser definida como o desvelar cuja esséncia consiste em ser regida por
um velamento constante. A alétheia é o “desvelamento da ocultacao”. Isso significa o descobrimento do ente
a partir do ser, no outro, a revelacdo do préprio ser.

O desvelado é arrancado de uma ocultacdo, mas neste arrancamento revela-se, quer dizer, desvela-
-se, essa mesma ocultacdo, e desvela-se como condi¢do de aparecimento de todo o desvelado. [...] ela
é a forma invertida da expressdo “ser do ente”: desvelamento da ocultacio, quer dizer desvelamento
do ente, permitido pelo retiro do ser (Zarader, 1990, p. 83).

A verdade possui sempre uma compreensio prévia, um fundo ji sabido de antemao. J4 sempre se
compreende alguma coisa quando se afirma algo sobre o ente. O fundo é o “aberto” (Das Offene), a con-
dicdo primeira para o que o ente apareca como tal. A abertura ndo é constituida nem pelo ente nem
pela representacdo, mas é a condicdo da possibilidade de instaura¢io da relacio ou do comportamento
(Verhalten) do homem com a realidade. A verdade como “correcio” s6 é possivel a partir da verdade como
desvelamento.

Nesse sentido, verdade ndo se reduz a uma teoria da verdade, conforme se encontra na epistemolo-
gia moderna. A esse respeito tem-se:

E um anacronismo préprio de todo epigono pretender que o questionamento platénico nio seja
uma boa teoria da verdade, por ndo proporcionar critérios de distin¢do entre verdadeiro e falso e,
sobretudo, por excluir até a possiblidade de todo critério de verdade. E que a exigéncia de critérios
s6 se impoe quando e perdeu forga criadora e a continuidade das derivagoes ocupa todos os espagos
(Ledo, 2010, p. 48).
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A situacdo dos prisioneiros na caverna reflete outro dado fundamental que é a falta de experiéncia e
de relacéo deles com eles mesmos e deles uns com os outros. Os aprisionados nao se percebem a si proprios
da mesma forma que eles ndo percebem as sombras dos objetos como sombras. Encontram-se ausentes,
com o olhar e a escuta diretamente voltados para os entes que vem ao seu encontro.

Em Heidegger, o relacionamento humano de ji sempre encontrar-se junto as coisas que vem de e ao
encontro é um comportamento constitutivo inerente a sua condi¢io ontoldgica e nio algo simplesmente
acidental.

O homem ¢ tal que se atém e se comporta com o desencoberto. Nés designamos este relacionamento
do homem como um sendo, como comportamento e atitude, com base e dentro do fato de o homem
ater-se e comportar-se e, como ser, achar-se em relagdo com o sendo. O sendo como aberto e patente
(Heidegger, 2007, p. 142).

O comportamento imediato e natural do homem ¢ algo estranho e atipico que nio encontra seu
lugar em espaco algum. Todavia, ele reflete a condi¢do primédria do homem no mundo, desde seu nasci-
mento. A andlise da existéncia cotidiana mostra que o comportamento humano se encontra imerso nas
ocupagOes e em seus afazeres.

Com base na primeira parte da alegoria platonica, pode-se conceber que o existir é estar entregue ao
imediato e ao usual, esquecido de si e da distin¢do das coisas. E, esse modo basico de ser e estar no mundo
na presenga das coisas possui um saber prévio, de modo que o existir no mundo nio é desprovido de conhe-
cimento, nem excluido de tudo o que se pode saber.

2. O Processo de Libertacao: Liberdade como Ser Livre De

Na segunda etapa da narrativa pode-se reconhecer a tentativa de libertacao dos prisioneiros das
amarras a que estao submetidos no interior da caverna.

Sécrates: Considera agora o que lhes acontecerd, naturalmente, se forem libertados das suas cadeias
e curados da sua ignorancia. Que se liberte um desses prisioneiros, que seja ele obrigado a endirei-
tar-se imediatamente, a voltar o pescoco, a caminhar, a erguer os olhos para a luz: ao fazer todos
estes movimentos sofrerd, e o deslumbramento impedi-lo-4 de distinguir os objetos de que antes via
as sombras. Que achas que respondera se alguém lhe vier dizer que néo viu até entdo sendo fantas-
mas, mas que agora, mais perto da realidade e voltado para objetos mais reais, vé com mais justeza?
Se, enfim, mostrando-lhe cada uma das coisas que passam, o obrigar, a forca de perguntas, a dizer o
que é? Nao achas que ficard embaragado e que as sombras que via outrora lhe parecerdo mais verda-
deiras do que os objetos que lhe mostram agora?

Glauco: Muito mais verdadeiras.

Socrates: E se o forcarem a fixar a luz, os seus olhos nao ficarao magoados? Nao desviard ele a vista
para voltar as coisas que pode fitar e ndo acreditard que estas sdo realmente mais distintas do que as
que se lhes mostram?

Glauco: Com toda certeza (Platio, 1997, p. 226).

A retirada das amarras é o acontecimento em considera¢do na segunda etapa. Ele se refere direta-
mente ao processo de libertagdo e, portanto, a esséncia do homem.

Heidegger interpreta a retirada das amarras como aquilo que permite aos prisioneiros perceberem
0 que anteriormente se encontrava as suas costas. Eles visualizam agora as coisas a sua frente como mais
verdadeiras do que eram vistas antes. Trata-se do aparecimento de nova forma de desvelamento da reali-
dade dos entes que revela a consciéncia de fato de encontrar-se amarrado e ter a luz atras de si.

A nova forma de desvelamento revela que é possivel haver desenvolvimento na forma de visualizar
as coisas. H4 um comparativo que estabelece graduacio entre uma forma e outra de desvelamento e que
pode se desdobrar em niveis: o primeiro e o mais derivado é a verdade predicativa, a retiddo do juizo; poste-
riormente, tem-se a verdade dntica, o proprio estar-descoberto do ente; a liberdade como deixar ser o ente
na sua verdade Ontica, tal como §é; e, por fim, a verdade ontoldgica. Heidegger (2007) faz referéncia a uma
comparacdo qualitativa que avalia as coisas desveladas, considerando-as de modo diverso. No caso dos pri-
sioneiros, a nova forma de desvelamento ndo amplia a visio sombria, mas revela novo modo de ver o ente.
Ambas sdo desencobertas e se tornam acessiveis aos prisioneiros como propriedade que lhes é fundamental.

Nesse sentido, a experiéncia da verdade e do ser verdadeiro néo é algo genérico ou indiferente a
todos, mas algo de pode ser apropriado de modo diferenciado.

Nem todo mundo tem o mesmo direito e a mesma forca para toda e qualquer verdade. Toda verdade
tem seu tempo. Certas verdades, certos homens e certos tempos amadurecem e sazonam. Néo é pos-
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sivel falar tudo para todos sobre tudo. A verdade tem seu grau, seu nivel e sua nobreza, e cada vez da
maneira em que o préprio homem ¢é digno e merece estar numa proximidade e numa distancia face
ao sendo (Heidegger, 2007, p. 148).

Assim, a proximidade ou distanciamento com as coisas depende do modo como o homem se trans-
forma existencialmente. Essa transformacdo promove a graduacdo da verdade, do desvelamento do ser.
Estar préximo ou estar distante altera a visao do ente. Voltar-se para o ser mais verdadeiro, para o mais
ser, é ver de forma mais correta. Trata-se da verdade como adequacdo do visualizar, a qual acontece me-
diante o voltar-se para a proximidade do ser.

A alegoria menciona que os prisioneiros que viram a luz retornam novamente para a sombra e a
consideram algo mais verdadeiro. Esse movimento atrai o questionamento: o que os reconduz para o
sombrio? Heidegger responde que é o apelo a adaptagio isenta de esfor¢os o que mobiliza o retorno dos
prisioneiros.

Ele se move no ambito do que ele pode, do que néo lhe causa esfor¢o, do que vai e se da por si mes-
mo; move-se no espaco do que nio exige forca, do que lhe é corriqueiro e ordeiro. Critério de sua
avaliacdo é a manutencdo de um estado tranquilo sem expor-se a qualquer exigéncia ou necessidade
(Heidegger, 2007, p. 148).

Algo decisivo ocorre nesse momento com relagdo ao processo de libertacdo dos prisioneiros. Platdo
mostra que ndo é suficiente para o ser humano ter suas amarras retiradas para poder ser considerado
livre. A libertagdo nio consiste na simples remog¢ao das condi¢des aprisionadoras, de modo que a retirada
repentina das amarras nao se mostra eficaz para promover a cura e nem o reconhecimento de que o que
se visualizava anteriormente era o aspecto sombrio da realidade. A mudanca repentina que transfere o
prisioneiro do sombrio para o iluminado lhe ofusca os olhos. E por ndo dispor de comparagio ndo suporta
o brilho doloroso das coisas, preferindo voltar ao suportavel costumeiro sem luz. E o apelo de retornar a
tranquilidade.

Portanto, nessa etapa, a alegoria mostra que a promocio efetiva do processo libertador ndo é a
simples remocao do que aprisiona. O movimento proveniente do exterior é insuficiente para fomentar a
transformacdo do ser humano em sua interioridade, no seu modo préprio de ser e seu querer. O prisio-
neiro quer o ndo-querer da transformacao; se desvia, se esquiva e se retrai diante do apelo e da solicitaciao
que exige uma mudanca de si mesmo. Com isso, ocorre também o afastamento da compreensio de que o
ser humano em qualquer situagdo é um ser que busca realizar-se a si mesmo.

3. O Processo de Libertacgao: Ser Livre Para

A terceira etapa da alegoria menciona a segunda tentativa de libertacao, considerada por Heidegger
o libertar-se em sentido préprio e mais originario. Segue o relato:

Sécrates: E se o arrancarem a forca da sua caverna, o obrigarem a subir a encosta rude e escarpada
e ndo o largarem antes de o terem arrastado até a luz do sol, ndo sofrera vivamente e ndo se queixara
de tais violéncias? E, quando tiver chegado a luz, podera, com os olhos ofuscados pelo seu brilho,
distinguir uma sé das coisas que ora denominamos verdadeiras?

Glauco: Nio o conseguird, pelo menos de inicio.

Sécrates: Ter, creio eu, necessidade de se habituar a ver os objetos da regido superior. Comecara
por distinguir mais facilmente as sombras; em seguida, as imagens dos homens e dos outros objetos
que se refletem nas dguas; por ultimo, os préprios objetos. Depois disso, poderd, enfrentando a clari-
dade dos astros e da luz, contemplar mais facilmente, durante a noite, os corpos celestes e o proprio
céu do que, durante o dia, o sole a sua luz.

Glauco: Sem duavida.

Sécrates: Por fim, suponho ey, serd o sol, e ndo as suas imagens refletidas nas dguas ou em qualquer
outra coisa, mas o proprio sol, no seu verdadeiro lugar, que podera ver e contemplar tal como é.
Glauco: Necessariamente.

Sécrates: Depois disso, podera concluir, a respeito do sol, que é ele que faz as estagdes e os anos, que
governa tudo no mundo visivel e que, de certa maneira, é a causa de tudo o que ele via com os seus
companheiros na caverna.

Glauco: E evidente que chegaré a essa conclusao.

Sdcrates: Ora, lembrando-se da sua primeira morada, da sabedoria que ai se professa e daqueles que
ai foram seus companheiros de cativeiro, ndo achas que se alegrard com a mudanca e lamentara os
que 1 ficaram?

Glauco: Sim, com certeza, Sécrates.
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Socrates: E se entdo distribuissem honras e louvores, se tivessem recompensas para aquele que se
apercebesse, com o olhar mais vivo, da passagem das sombras, que melhor se recordasse das que
costumavam chegar em primeiro ou em ultimo lugar, ou virem juntas, e que por isso era o mais
habil em adivinhar a sua aparicdo, e que provocasse a inveja daqueles que, entre os prisioneiros, sio
venerados e poderosos? Ou entdo, como o herdi de Homero, ndo preferird mil vezes ser um simples
criado de charrua, a servi¢o de um pobre lavrador, e sofrer tudo no mundo, a voltar as antigas ilusdes
e viver como vivia?

Glauco: Sou da tua opinido. Preferird sofrer tudo a ter de viver dessa maneira (Platao, 1997, p. 226-227).

A continuidade da narrativa descreve o prisioneiro que, livre de suas amarras, é arrastado para fora
da caverna e levado para a luz do dia. O “fora”, significa o que se encontra no mundo suprassensivel, na
esfera celeste, o sol como o lugar da ideia propriamente dita. Ao alcancar a claridade se lhe torna possivel
realizar novas experiéncia dos fendmenos, de imagens refletivas; por fim, a luz do dia e o sol.

A liberdade ocorre na parte exterior da caverna, concomitante a mudanga de atitude do ser humano.
Tal mudanca se processa em ritmo lento e continuo, em consonancia como que exige o processo adaptativo.
Para ultrapassar os diversos degraus e alcancar a liberdade, exige-se do homem coragem e persisténcia. Ele
precisa empenhar para enfrentar a tendéncia de retroceder ao lugar confortavel de onde partiu. O homem
precisa se familiarizar com o que existe fora do espaco da claridade e com a luz. Menos com as coisas.

A reeducacio consiste em orientar a visio (comportamento) para o que é similar ao ji existente na
caverna. Por isso, o prisioneiro se volta para as imagens refletidas por nao compreender a luz e o sol. Vé-se
melhor a lua e as estrelas, visiveis & noite, como forma de aproximacao a luz amortecida.

A transformagio do olhar adapta os olhos para visualizar o que se mostra de dia e, finalmente, o sol,
como fonte de luz. O sol ndo representa simplesmente o astro césmico ou a luz, mas estd relacionado ao
ritmo do tempo. O sol é sua luz, fundamento do ser, do tempo e de tudo o que dele depende para existir.
O sol permite chegar ao homem a totalidade das coisas na sua presenca iluminada, incluindo outras fontes
de luz, como o préprio fogo na caverna.

Nessa etapa, a liberdade é descrita ndo como o simples livrar-se das coisas que aprisionam e sair da
situacdo da caverna. O processo de libertacio aparece como movimento violento que utiliza da forca e, ao
mesmo tempo, mobiliza a resisténcia do libertado que insiste em conservar a condi¢do anterior. A subida
é acidentada e demanda um penoso esforco até alcancar a luz do dia, ultrapassando, inclusive, a luz arti-
ficial (fogo) do interior da caverna.

Para Heidegger (2007, p. 153), essa caracteristica da liberdade perfaz o modo grego de estar na exis-
téncia, a saber, como “uma luta ingente e monstruosa, com poderes estranhos e sinistros”. A experiéncia
origindria da alétheia incide sobre os tragos particulares do humano grego. O fundo oculto - o velado -
ndo se manifesta primeiramente no homem. O grego experimenta o velado como um dom perigoso, uma
partilha incompleta, um combate incessante entre luz e sombra (Haar, 1990).

O homem grego nao faz comparecer o ente sobre ele, ndo o conduz para si. O ente é o que se abre e se
expande na direcdo do homem; nao ha perguntas sobre o eu, sobre a subjetividade, nos moldes modernos.
Ele vive na abertura do fendmeno, dialoga e entende; deixa-se requerer e interpelar pelos fendmenos, obe-
decendo a sua coeréncia interna ou a unidade conflitiva propria. “A descoberta imediata e maravilhada
da presenca do ente ndo depende da interiorizacio humana, nem do olhar do homem sobre o ente” (Haar,
1990, p. 196). Olhado pelo ente, 0 homem é conduzido para a abertura do ser em seus contrastes e dissen-
soes. E levado para a compreensao, para o entendimento, por esse olhar vindo do ser e que nao difere da
sua propria luz, a Lichtung, sem a qual ndo se pode ver.

H& uma relacdo intima entre ideia e luz (sol), no sentido de que a ideia é condicdo para a compreen-
sdo do ser das coisas, da mesma forma que a claridade do sol possibilidade a visdo das coisas no seu apa-
recer. O termo ideia (eidein) é traduzido em latim por videre, ver e o que é visualizado na visdo. Ver nio é o
simples comportamento do olhar ou do captar alguma coisa com os olhos. O olho como tal ndo vé, embora
a visdo de algo envolva certamente o 6rgao fisico. O aparelho visual é apenas a passagem para a visdo. O
tedrico é aquele que vé. O saber em geral, tanto o tedrico quanto o comum se orienta pelo ver, fendmeno
fundamental da ideia e do que ¢ visualizado.

O “ver” esta relacionado a “ideia”, isto é, ao visualizado, ao percebido e apreendido na e pela visio,
com auxilio do olhar. O modo como alguma coisa se oferece ao olhar é aquilo em que a coisa se apresenta,
expde o estar presente de si mesma, sua vigéncia no aberto, no ser. Nesse sentido, a ideia — forma verbal
de eidos - é o perfil de alguma coisa, a forma como se apresenta, se oferece, se mostra e se faz ver. Ideia ¢,
portanto, o ser de determinada realidade (Buzzi, 1998).

Nesse sentido, ideia é algo fundamental na concepc¢io de homem e na experiéncia originaria de ser
entre os gregos. Para Platdo, ideia nao significa simplesmente conceito ou contetido de significacio. Ela
nao ¢é igualmente a nocdo, a representacdo, a imagem ou modelo paradigmatico de alguma coisa criada
subjetivamente pela mente humana. A teoria das ideias nio é algo platonico, mas o resultado de uma in-
compreensdo que impede a captacio inicial da alétheia (Ledo, 1990). Ideia como aquilo que é visualizado
antecipadamente, que constitui o perfil que as coisas oferecem a visao, o que de anteméo ja se tem em vista
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na apreensao, captacio ou compreensdo de determinada realidade. Ela abre espaco para a alétheia do nada
criativo de tudo o que vem a ser.

Ideia nio é doutrina, teoria, nem conhecimento, no sentido da ciéncia, nem representacio ou con-
ceito no sentido da légica ou do calculo. [...] E, antes, 0 nada criativo de tudo isso. [...] Toda recepcio
recebe e todo empenho se empenha na liberdade da ideia pela verdade da ideia de ser e ndo ser tudo
que se tem/ou e nao se tem, tudo que se devém/ou e nao se devem (Ledo, 2010, p- 206).

Naio é possivel conceber “ideia em si e por si”, nem mesmo o “mundo das ideias” como um lugar. A
esséncia da ideia refere-se sempre ao ver, a visdo. E caracteristica da ideia, o ser visualizado pelo ver, diferen-
temente da experiéncia direta das coisas. As coisas sao dadas, ao passo que as ideias sdo apreendidas na visao.

A alegoria mostra que o prisioneiro deve ser conduzido para fora de sua condicdo a fim de con-
templar a luz. H4, aqui, uma relagio estreita entre ideia e luz. A luz é simbolo para a ideia. Luz ndo é um
fenomeno que possui o modo de ser da coisa em geral. A experiéncia direta do fendmeno remete ao que
se oferece como aquilo que se possui antecipadamente na ordem da claridade ou escuriddo. Nao é pos-
sivel captar a luz como objeto ou contetido da percepcio sensivel pelos 6rgaos fisicos. Apesar de todas as
tentativas de compreender a luz pelas teorias eletromagnéticas, ndo se obtém um entendimento suficiente.

Nio ha condicoes de iluminar e esclarecer a esséncia da luz. E que nio se trata de mudancas peri-
6dicas de estado, nem de captar e apreender o processo como processo de movimento, mas trata-se
da claridade e da luz em que nés homens nos movemos, trata-se da esséncia da luz nela mesma. S6
captamos a luz quando nos atemos ao fenémeno, e referido a nossa visdo natural, a nossa maneira
de olhar (Heidegger, 2007, p. 163).

A luz esta relacionada com o claro e o escuro enquanto condi¢des de possibilidade para que algo
possa ou nao ser visto. Claridade e escuridao sdo vistas antecipadamente as coisas permitindo que elas se-
jam visualizadas. Claridade é o que permite a visao de determinada realidade. E ela que ilumina e procede
do fundo obscuro de onde surge constantemente para dele se destacar e aparecer como aquilo que é. A
claridade é regida pelo obscuro; este lhe possibilita ser, a constitui e é condicdo para sua esséncia.

A claridade procedente do obscuro é, de certa forma, uma maneira desse obscuro vir a luz e de se
propor ao pensamento, embora permaneca obscuro e justamente porque permanece. A claridade bebe da
escuriddo e, a0 mesmo tempo, é um modo préprio do escuro aparecer. As coisas sdo vistas na luminosida-
de. No escuro, nada se pode ver. Em toda a percepcio da luz, a claridade e a escuriddo ji sempre foram
vistas previamente. A esséncia da claridade é a transparéncia que proporciona a permeabilidade e a tra-
vessia para determinada realidade (Heidegger, 2007). A visdo vé alguma coisa atravessando a claridade.
Ser claro é ser penetrante, possibilitar a transparéncia de forma mais origindria do que qualquer outra
coisa transparente (vidro) que precisa de luz para transparecer as coisas. O escuro, por sua vez, é o limite
da claridade; ele bloqueia a passagem do olhar.

Assim, da mesma forma que a luz permite ver a coisa, a ideia possibilita a visdo prévia do ser de
determinada realidade. Ambas proporcionam a captacdo de algo singular em sua universalidade concreta.
Comtemplar as ideias é algo mais originario, pois capta a compreensio antecipada do o ser de cada rea-
lidade, permitindo ao homem habitar e comportar-se entre os entes e reconhecer-se como um si mesmo
diante do outro. O conhecimento estd orientado pelo ver e pela luz.

A ideia é o ser em sentido préprio, o desvelamento em sentido supremo.

Elas sdo, por assim dizer, a vanguarda da verdade, propriamente dita, preparam o terreno para se
fazer a experiéncia e moldar de antemao para si uma determinada ideia, uma figura, o cumprimento
e a realizagio de um esboco. E o que possibilita mostrar o perfil das diversas coisas e como se deve
compreender as diversas coisas singulares (Heidegger, 2007, p. 179-180).

Heidegger refere-se a visdo das ideias como comportamento criativo inerente ao ser humano.

A verdade e a abertura do que propriamente é ndo se ddo em si, como ndo ha ideias em si, mas a aber-
tura se da e sé se d4 numa conexdo intrinseca e essencial com o homem. Somente enquanto o homem
existe, numa determinada histdria, é que se d4 sendo e acontece a verdade. Nao ha nenhuma verdade
em si, mas verdade é sempre decisdo e destino do homem, é algo humano (Heidegger, 2007, p. 181).

As ideias realizam o primordial que fornece o primeiro acesso a experiéncia da singularidade do
real em si mesmo. Elas sdo o verdadeiro, doam o ser e a passagem da mesma forma que a luz transparente
permite visualizar cada coisa.

Assim, s6 é possivel constatar uma coisa como ela é mediante o saber e o compreender antecipado
do que ela é. A compreensao prévia é condicao da possiblidade de ver algo como algo. Trata-se de um saber
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caracteristico que precede as proprias coisas. Esse saber torna acessivel a realidade que se apresenta e é
dada a conhecer, dessa ou daquela maneira.

O cotidiano do ser humano, em geral, encontra-se entregue as coisas. Seu comportamento usual pres-
supde que a visdo de determinada coisa provém simplesmente do fato de depositar sobre ela o olhar. Essa
atitude da presenca humana no mundo desconhece por completo que em toda a experiéncia e realizacdo ja
se possui um saber prévio sobre o que as coisas realmente sio (Heidegger, 2008). Assemelha-se a condicdo dos
aprisionados na caverna, entregues as sombras, sem a possibilidade de contemplar o fogo e a luz.

A concepgao prévia é condi¢io para todo o saber em geral, desde a apreenséo direta e imediata até o
comportamento cientifico. O saber cientifico moderno funda-se numa visdo prévia da esséncia do real e numa
determinacio do ser da natureza conforme se verifica no projeto fisico-matematico de ciéncia em Galileu.

Uma nova posicao basica e uma nova atitude fundamental diante da realidade, a saber, o fato de ele
haver estabelecido, pela primeira vez, antes de todo o qualquer experimento, antes de toda e qual-
quer matematica, antes de toda e qualquer questdo ou determinagdo o que deve pertencer a esséncia
de toda natureza, constituindo como principio dos fendmenos naturais um sistema de momento no
espaco e no tempo para os corpusculos, isto é, as unidades de massa por uma concepcéo prévia de
realidade, instituiu o que deve ser uma natureza (Heidegger, 2007, p. 171).

A captacio desse esbo¢o prévio a esse projeto antecipador é, portanto, o que torna possivel visualizar
em sua singularidade o sentido da realidade. A alegoria indica que a liberdade é o comprometimento com
esse comportamento de captagdo das ideias. O empenho ndo é apenas uma decisdo particular do individuo,
mas também a condi¢do do modo e do projeto histérico do ser no mundo.

A descricao do processo de libertacao dos prisioneiros permite distinguir estagios da experiéncia de
liberdade. A segunda etapa da alegoria apresentou a libertacdo como “retirada de alguma coisa, libertar-
-se de algo, ja ndo estar preso a e por alguma coisa” [...] “significa soltura, desligamento, estar livre de”. A
liberdade, nesse sentido é algo negativo. A tendéncia é a de que o processo resulte em desorientacao. O
sentir-se desnorteado reconduz novamente a condi¢do anterior que oferece apoio, seguranca e constan-
cia. O liberto tende a reaver tudo aquilo de que sentia falta na vivéncia anterior ao libertar-se das coisas.

A libertacio descrita na terceira etapa da alegoria é um estigio da liberdade muito mais profundo.
Libertar-se nio é apenas estar livre de, mas orientar-se de uma situacdo para outra, na direcdo de algo — da
caverna para a luz. A libertacdo implica no ato de adesio, de deixar ser (sein lassen) do ente, ndo como acdo
do tipo técnica operada sobre ele, como manipular, organizar, transformar, mas remeter-se ao aberto, a
alétheia. O deixar ser consiste num recuo perante o ente e, 20 mesmo tempo, uma exposi¢ao ao seu ser des-
coberto. Livre é todo comportamento que se transpde para o aberto e se realiza pelo homem como ek-sis-
téncia e pelo seu movimento extitico (Haar, 1990). A liberdade como exposi¢io ao desvelamento é prévia a
todas as defini¢des tradicionais de liberdade, de livre-arbitrio ou escolha, da auséncia de constrangimento,
disponibilidade com relagio a algo imposto externamente.

Nesse sentido, a liberdade realiza a esséncia da alétheia — o desvelamento do ente. A liberdade se
revela no deixar ser, mas nio é produzida por esse comportamento humano. O deixar ser aparece como
mediacio entre alétheia e liberdade “empirica” do comportamento humano. Todo comportamento huma-
no e suas posicdes acontecem no aberto da alétheia. A liberdade como adesio demanda uma progressiva
adaptacdo e familiarizacdo com o que ilumina e gera as coisas.

A libertacao em sentido positivo exige o comprometimento com tudo o que é exigido pelas coisas.
Ela ocorre como elevagdo para as ideias, no sentido de captar o perfil, a compreensdo prépria do que as
coisas s3o em si mesmas; a ligacdo para o essencial de tudo o que é. O tornar-se livre implica diretamente
aprofundar-se na lei essencial das coisas. Dito de outro modo, quanto mais o ser humano se aproxima do
ser das coisas, tanto mais se torna aquilo que é.

O aberto da alétheia possibilita também a nio-verdade, ou seja, a insisténcia em conceber e tratar o
ente como representacdo. A ndo-verdade, porém, ndo é desvio arbitrario, incapacidade ou falta de inteli-
géncia humana, mas o nio estar de acordo com o desvelamento do ente, tornada possivel pelo fato de ja
estar na abertura da alétheia.

4. A Filosofia como Liberdade e Finitude

O quarto estagio da alegoria da caverna descreve o desfecho da histéria. O fim nao é indiferente ou
de menor importancia, mas fornece elementos decisivos inerentes ao processo de libertacdo e a questdo da
existéncia humana e da filosofia.

Socrates: Imagina ainda que esse homem volta a caverna e vai sentar-se no seu antigo lugar: nao
ficard com os olhos cegos pelas trevas ao se afastar bruscamente da luz do sol?
Glauco: Por certo que sim.
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Sécrates: E se tiver de entrar de novo em competi¢do com os prisioneiros que ndo se libertaram de
suas correntes, para julgar essas sombras, estando ainda sua vida confusa e antes que os seus olhos
se tenham recomposto, pois habituar-se a escuriddo exigird um tempo bastante longo, nio fara que
os outros se riam a sua custa e digam que, tendo ido 14 acima, voltou com a vista estragada, pelo que
nio vale a pena tentar subir até 1a? E se a alguém tentar libertar e conduzir para o alto, esse alguém
nio o mataria, se pudesse fazé-lo?

Glauco: Sem nenhuma duvida (Platdo, 1997, p. 227-228).

O relato retrata o retorno daquele que foi libertado para o interior da caverna. Aquele que se con-
duziu para fora, até a luz, é o fildsofo. Platdo define o fildsofo é alguém que procura o ser, a ideia do real;
aquele que busca a luz, a claridade, a ideia que permite visualizar o ente em sua totalidade.

A partir da alegoria se depreende a atribuicdo do filésofo como libertador. Aquele que foi libertado
tem a tarefa de promover o processo de libertacio de quem se encontra preso no interior da caverna e des-
perta para a luz. S6 aquele que saiu da caverna e empreendeu sua jornada de liberta¢do na direcao da luz
poder retornar e libertar os demais moradores que sao incapazes de ver a sombra como sombra, embora
sua condicéo os coloque na verdade inicial do ja desvelado.

A descida ao interior da caverna nio consiste no embate ou no enfrentamento com aqueles que 14
se encontram. O fildsofo é aquele que vé algo diverso dos demais; ela sabe da existéncia da luz, reconhece
a sombra como sombra e distingue o real do aparente. Por isso, sua descida entre os que se encontram
prisioneiros, possibilita que um ou outro que reconheceu a necessidade de buscar a libertacéo, se disponha
ao caminho de buscar a ideia do real por si préprio.

O retorno é uma exposi¢io direta ao destino. Isso significa que o filésofo se submete ao julgamento
e a decisdo daqueles que dispéem do poder e decidem os rumos comuns da existéncia cotidiana comparti-
lhada entre os homens. Sécrates é o exemplo e a vitima dessa sorte. O filsofo ndo consegue conviver com
a cotidianidade da caverna, o que o transforma num ser solitdrio. O fildsofo é companheiro da solidao.
Ser solitdrio ndo significa isolamento subjetivo ou vivéncia isolada da presenca dos outros. A existéncia
humana, em determinado sentido, é sempre uma existéncia compartilhada com outros seres humanos, es-
tando eles presentes ou ndo. Por isso, solidao é “um modo possivel e especifico de ser e estar com os outros”
(Heidegger, 2008, p. 123). Ela se caracteriza pela disposicao e pelo esforco da escuta da manifestacio do
ente para além dos padroes e conceitos pré-determinados. O solitario é intimo ao velado e se predispde a
corresponder a ele (Buzzi, 1998).

A existéncia compartilhada com os outros é condicéo da possibilidade da soliddo, entretanto ela nio é
constitutiva para o ser e para o encontrar-se junto aos entes em seu desvelamento. Nesse sentido, o desvelamen-
to do ente, em seus niveis diversos, ndo é necessariamente compartilhado por todos. Uma coisa é encontrar-se
j& sempre junto a outros homens, numa existéncia compartilhada; outra coisa é o modo como os homens com-
partilham a verdade e encontram-se junto as coisas (Heidegger, 2008). Por isso, a soliddo é uma forma de ser e
estar na verdade, diferentemente constituida. E uma forma possivel de desvelamento da realidade.

Existe uma dificuldade inerente ao exercicio do pensar. Viver como filésofo se contrapde ao posicio-
namento e ao comportamento da grande massa. O fenomeno da massificagdo retrata a condi¢io basica
que impede de ver além do imediato e usual; é a caracteristica da situacéo inicial na qual os prisioneiros
sdo encontrados pelo filésofo.

A caraterizacdo do filésofo aparece também na palavra grega filosofia (philo — sophia). O verbo philein
quer dizer corresponder ao logos; sophon, a aspiracio de recolher o ente na sua totalidade. O sabio (séfos)
nio é simplesmente aquele que detém o conhecimento, desenvolve competéncias intelectuais e acumula
saber sobre as coisas. O sabio é aquele que se detém junto a realidade, por té-la experimentado como pro-
cesso de libertacdo. E o amigo (filos) que tem o impulso de assumir esse processo como tarefa existencial.
“Alguns se fizeram a caminho na sua direcéo, quer dizer, do sophdn. Estes se tornaram por isto aqueles que
tendiam para o sophdn e que através de sua prépria aspiracdo despertavam nos outros homens o anseio
pelo sophdn e o mantinham acesso” (Heidegger, 2006, p. 22).

O saber filos6fico é, deste modo, determinado em sua esséncia. Isso pode ser observado na sua di-
ferenga com o saber comum e com o saber cientifico. No caso da ciéncia, ela possui objeto determinado e
opera o saber no &mbito de um horizonte circunscrito da realidade. A filosofia nao possui objeto proprio.
Ela é anterior a qualquer ciéncia e se constitui como modo de ser e de estar na existéncia humana.

A narrativa da alegoria de Platdo culmina com a tematica da morte. Evidentemente que Platdo tem
como pano de fundo a morte de Sdcrates, sugerindo que destino de todo filésofo é a morte. Esse fenomeno
deve ser levado consideracdo. A morte nao envolve diretamente o fato de morrer. Morrer nao se refere
apenas ao término bioldgico da vida ou inevitabilidade da morte como presenca para o homem durante
toda sua vida. Morrer implica na questdo de como se conduz a existéncia no mundo.

Heidegger concebe a morte como ser-para-a-morte no sentido de que o ser humano vive a morte
como antecipac¢do. A perspectiva da morte perfaz o elemento integral e decisivo para toda a existéncia
humana. Ela representa a exclusdo radical e definitiva do ser humano da comunidade humana. Existir
¢é buscar um sentido em meio as possibilidades ser, e que 0 homem nao dispde de uma vida completa ou
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possibilidades dispersas e abstratas. O homem deve assumir uma possiblidade de ser como expressdo de
liberdade da possiblidade mais prépria.

O caminho de libertacao descrito pela alegoria da caverna mostra o ser do filésofo. “O filésofo é um
libertador e s6 é filésofo como libertador”. Ser livre ndo consiste em habitar no interior da caverna e nem
situar-se fora dela, no Ambito da luz. Ele participa da histéria de todos os homens e da comunidade na
qual ontologicamente compartilha.

Todos os homens séo fildésofos, caso pretendam existir propriamente como homens. Isso é verdade
na medida em que, entre muitas outras possiblidades de existir, ser fildsofo significa o modo funda-
mental em que o homem esta e se relaciona com a totalidade do que é e esta sendo e com a histéria
do préprio homem (Heidegger, 2007, p. 195).

A existéncia filosofica é, portanto, o transito, a passagem da sombra para a luz. A passagem constitui
a prépria histéria do homem, o destino no qual ele nio pode ser livrar ou deixar de interessar-se por ele. E
o dom de sua finitude. A finitude implica que ao existir o homem desvela o mundo para si mesmo e lanca
as bases para a propria existéncia, a qual nunca se encontra totalmente sobre seu poder, mas é vivida de
modo inseguro, como todo caminho de libertacao.

Consideracoes Finais

O artigo exp0s a andlise fenomenoldgica de Heidegger da alegoria da caverna de Platio. Como
demonstrado, a interpretacdo heideggeriana procurou acessar a experiéncia grega originaria no interior
da qual Platdo propos a alegoria. Este acesso foi possivel pela anélise de temas importantes da histéria da
filosofia, como verdade, ideia, liberdade e morte, orientadas metodologicamente pelo movimento fenome-
noldgico. A fenomenologia possibilita reconduzir a compreensao fixada dos conceitos da visao filoséfica
convencional para a experiéncia de origem dos mesmos. Esse exercicio mostra que a libertacdo da reali-
dade ocorre mediante o acesso a sua experiéncia originaria; trazer a claridade o oculto de todo real é o
processo constitutivo do movimento do pensar. Assim, o pensador é o libertador na medida em aproxima
o ser humano na experiéncia originaria libertadora do ser. E, desde forma, ele se reaproxima da experi-
éncia que deu origem ao pensar.
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